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Evangelho de S. Jodo

INTRODUCAO

| - O autor do quarto Evangelho. A sua vida. A sua personalidade

O quarto Evangelho ndo nomeia o autor. A este respeito professa mesmo certa inten¢do de

anonimato. Ndo obstante, a conclusdo do livro (21,24) refere-se explicitamente a personalidade de
determinado discipulo “que testemunha estes factos e os escreveu”.

Quem é este discipulo? O texto acima identifica-o como “o discipulo que Jesus amava, aquele
que, durante a ceia, se inclinara sobre o seu peito e lhe perguntara: “Senhor, quem te vai entregar?””
(21,20; cf. 13-25); o mesmo que, no Calvario, tomou ao seu cuidado a Mae de Jesus (19, 26 s.) o que, na
manha de Pascoa, acorreu, com Pedro, ao tumulo de Cristo, entrou, viu os panos e acreditou na
ressurreicdo do Senhor (20, 2-10).

Sobre a identidade deste discipulo, querido a Jesus entre todos o autor do Evangelho, a tradicdo
pronunciou-se. Ela designa, quase sem sombra de duvida, S. Jodo. Os testemunhos explicitos atribuindo
a S. Jodo o quarto Evangelho ndo remontam, na verdade, sendo ao fim do Il século mas a declaragédo
formal de Santo Irineu de Ledo a este respeito baseia-se no facto de Irineu ter conhecido Sao Policarpo,
bispo de Esmirna, ele mesmo discipulo de S. Jodo. A cadeia, aqui, tem somente 2 elos.

O proprio contelido do Evangelho confirma este testemunho pelo facto de os 2 filhos de
Zebedeu, Tiago e Jodo, estarem envolvidos em siléncio. Siléncio que surpreende por duas razdes: Sabe-
se de facto, o lugar de eleicdo que os dois irmdos ocupam nos Evangelhos sindpticos e é notdrio, por
outro lado, que o quarto Evangelho é aquele que menciona mais vezes o nome dos apdstolos. O enigma
deste siléncio que rodeia os filhos de Zebedeu soluciona-se se o autor for, precisamente um deles e,
neste caso, ndo pode deixar de ser Jodo. De resto, a situagao privilegiada atribuida no Quarto Evangelho
ao discipulo que Jesus amava, coaduna-se bem com a posicdo de destaque que os Evangelhos sindpticos
reconhecem aos filhos de Zebedeu.

Os evangelhos ddo-nos algumas indicagGes preciosas sobre a vida e a personalidade de S. Jodo.
Filho de Zebedeu e de Salomé (Marcos 1, 19 s.; 15,40; Mateus 27,56), irmao de Tiago, Jodo exercera
com o pai e o irmdo, o mister de pescador no Lago de Genesaré. Tornou-se, ao que parece, discipulo de
Jodo Baptista, e contactou com os meios espirituais donde emanaram os documentos descobertos em
Quiran anos atras. Isto explicaria mais de um trago da sua obra.

O quarto Evangelho narra-nos o primeiro encontro com Jesus (1, 35, 39) — se admitirmos pelo
menos que é ele préprio o companheiro de André nesse dia’ — os evangelhos sindpticos narram-nos a
sua vocacdo propriamente dita (Marcos 1, 19 s.). Estes mencionam a sua presenca, na companhia de
Pedro e de seu irmdo Tiago, na ressurreicdo da filha de Jairo (Marcos 5,37), na Transfiguracdo (Marcos 9,
2), no serm3o sobre a ruina do Templo e o fim do mundo (Marcos 13, 3), na agonia (Marcos 14,33). E
salientado o seu comportamento na ultima ceia, durante a Paixdo e na manha de Pascoa. Voltamos a
encontra-lo na pesca miraculosa, também na companhia de Pedro (21, 2.7.20-23).

O livro dos Actos completa o retrato. S. Jodo ai reaparece com S. Pedro entre os principais
Apdstolos. A seguir a cura do coxo impotente da Porta Especiosa, é preso, ainda com S. Pedro,
conduzido ao Sinédrio e solto (Actos 3, | — Il; 4, 3.13.19). Com S. Pedro, visita a Igreja nascente na

! Alguns exegetas pdem-no em duvida, por exemplo o Padre Boismard — Du Baptéme a Cana, Paris 1956.
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Samaria e evangeliza a regido (Actos 8, 14.25. S. Paulo denomina-o, juntamente com Tiago e Cefas, uma
das colunas da Igreja (Galatas, 2,9).

Varios autores cristdos do século dois afirmam que S. Jo3o se fixou em Efeso e ai governou as
Igrejas da provincia romana da Asia. Pode calcular-se com alguma verosimilhanga, entre 67 e 70, a data
da sua vinda, depois do apostolado de Paulo e Timéteo em Efeso e antes do fim da guerra judaica.
Exilado no tempo de Domiciano (81 — 96) na ilha de Patmos, Jodo teve ai visdes que descreveu no
Apocalipse (Apocalipse 1,9). De regresso a Efeso, depois da morte de Domiciano, governou as Igrejas da
Asia até morrer. S. Jerédnimo descreve-o, no fim da vida, tdo enfraquecido pela velhice que era
necessario transporta-lo a assembleia crista. E uma vez 1a, demasiado debilitado para poder fazer longos
discursos, limitava-se a repetir: “Filhinhos, amai-vos uns aos outros”. Como, por vezes os fiéis se
cansavam de tanta repeticdo, respondia-lhes: “E o mandamento do Senhor e é o suficiente se se
cumprir”. Morreu em Efeso, de idade avancada, no reinado de Trajano (98 — 117).

Nos evangelhos sinépticos o caracter de S. Jodo revela-se ardente e impetuoso. Quando Jesus o
convida a segui-lo ndo tinha semelhanca alguma com aquele jovem adocicado, que tantas vezes, nos é
apresentado.

Nao foi sem razdo que Jesus o chamou, como a seu irmdo Tiago, Boanerges, quer dizer, filho do
trovdo (Marcos 3, 17). Vemo-lo indignar-se por um individuo estranho ao grupo apostdlico expulsar os
demodnios em nome de Jesus (Marcos 9,38 s.). Ele e o irmdo propGem, certo dia, fazer cair o fogo do céu
para destruir os Samaritanos inospitaleiros (Lucas 9, 51-55). De acordo com a mae e o irmdo, luta para
conseguir o primeiro lugar no reino (Mateus 20, 22-23). O tedlogo protestante K. Barth fala, com razao,
duma alma de fogo e furacdo. Este temperamento transparece no quarto Evangelho, como no
Apocalipse. Mais ainda que nos sindpticos, a vida de Jesus toma aqui o aspecto de um drama
assombroso (1,12; 13, 37).

Il - O fim e os destinatarios do Evangelho

E comum admitir-se que S. Jodo compds o Evangelho em Efeso, no final do | século. Entretanto,
cada vez é maior a tendéncia de ver nele, ao mesmo tempo, o resultado de lenta elaboragdo e como
que o reflexo do longo ministério de S. Jodo, compondo-se de elementos de épocas diferentes,
retoques, complementos, de diversas redacgées num mesmo ensino. Mais abaixo dar-se-a um exemplo,
por alturas dos capitulos 15 e 16.

Talvez mesmo a parte final ndo seja de S. Jodo. A conclusdo do capitulo 21 poderia ter sido
redigida por um grupo de discipulos do apdstolo, talvez editores da sua obra. Ignoramos a importancia
da intervencdo deles na redacc¢do e ordenacdo do Evangelho. Alguns d3o-lhe grande extensao, fazendo
ideia complexa da composi¢do do quarto Evangelho e, mesmo atribuindo a Jodo a origem e a concepgao
fundamental do livro, falam de tradi¢cGes joanicas ou da escola joanica integrada na elaboracdo final.

A conclusdo do Capitulo 20 define claramente o objectivo geral do Evangelho. O autor quis,
gracas a escolha de alguns acontecimentos significativos, despertar a fé em Jesus, Messias e Filho de
Deus, e conduzir os homens a vida, pela fé (20, 20 s.).

Os exegetas somente divergem quando se trata de determinar os destinatarios e o objectivo
imediato. Alguns atribuem fins missionarios ao quarto Evangelho. A obra seria um livro de propaganda
cristd. Segundo uns, esta propaganda visaria o mundo helenistico pagdo culto, aberto as realidades
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religiosas. Segundo outros, dirigir-se-ia aos judeus dispersos fora da Palestina, nas regides de cultura
helenistica. Para eles demonstraria S. Jodo que Jesus é o Messias.

Parece mais provavel que o Evangelho tenha sido composto para os proprios cristdos. A
féormula: para que acrediteis (19,35; 20, 31), sobre a qual se apoiam os partiddrios da interpretagao

missionaria, ndo visa obrigatoriamente os descrentes, que se tentaria conduzir a fé, mas pode aplicar-se
aos cristdaos que nao foram, como Joao, testemunhas dos factos e que acreditam e acreditardo, sem ter

visto (20, 29). Jodo escreve para iluminar, alimentar e aprofundar a sua fé, talvez também para a
defender, como afirma S. Irineu, contra algumas doutrinas que negavam a autenticidade plena da
Encarnacgao.

O quarto Evangelho tem pois, segundo parece, um fim primariamente pastoral. Dirige-se a Igreja
animada pela fé em Cristo e vivendo os seus sacramentos. O Objectivo, segundo o. Cullman, é “tracar a
linha que liga o Cristo da histéria, ao Cristo Senhor da Igreja, no qual se processa a incarna¢do do
Logos”. Jodo propde-se ajudar os cristdos a descobrirem nos acontecimentos da vida de Cristo a

presenca e originalidade dos mistérios de graca e de verdade (1, 14.17), de que se tornariam

beneficiarios pela fé e pelos sacramentos.

No decorrer da sua longa vida, S. Jodo viu a sua experiéncia evangélica aprofundar-se e

expandir-se na vida da Igreja. Durante estas poucas dezenas de anos que se seguiram a morte e a
ressurreicdo de Cristo viu a vida do Mestre desenvolver-se nas obras ainda maiores (14, 12) dos seus

discipulos — e verdadeira cepa levar o seu fruto nos ramos (15, 5). Os sinais e as palavras de Jesus
tornaram-se mais claros (2, 18-22; 7, 37-39; 12, 12-16; 16, 25). No momento em que Jodo escreve, no
final do | século da era cristd, o mandamento de Cristo comeca a iluminar o mundo com a luz do novo
dia, cujo lar vivo é a comunidade dos cristdos (I Jodo 2, 8). O quarto Evangelho ndo pretende ser sendo a
vida de Jesus escrita a esta luz, e testemunha simultaneamente a vida de Cristo sobre a terra e a sua
presenga e ac¢do na comunidade dos discipulos. A iluminacdo é reciproca: A vida da Igreja sempre
subjacente no Evangelho; reenvia, como a sua fonte, ao Jesus da histéria, e o Jesus da histéria, do qual
se repetem os sinais e as palavras, reenvia sem cessar a vida da Igreja, como seu fruto: “Neles, sou
glorificado” (17, 10). O mistério do Cordeiro, celebrado pelos cristdos na Eucaristia, ndo seria
efectivamente nada sem a imolagao histdrica de Cristo no Calvario; mas, em compensa¢do, que
significaria esta imolacgdo, se a dgua e o sangue que brotaram do lado do Cordeiro ndo cessassem de
fecundar a Igreja e de comunicar aos Cristdos os dons do Espirito? Que seria o mistério das bodas de
Can3g, se ndo se continuasse incessantemente no mistério das bodas messidnicas de Cristo e da Igreja?
Tal é uma das instituicdes fundamentais de S. Jodo que deverd orientar constantemente a nossa leitura
deste Evangelho. E um “Evangelho eclesial”. Nos sinais, nas palavras de Jesus de Nazaré, descobriremos

sempre em filigrana o mesmo Jesus vivo, presente e agindo entre nds, manifestando hoje a gldria pelo
seu Espirito (16, 14).

No entanto pode conceder-se aos partidarios da interpretagdo missiondria que este Evangelho
eclesial se dirige, num sentido muito verdadeiro, a todo o homem e que em todo o homem encontra
eco. De todos os Evangelhos é o mais universalista, em razdo da profundidade de compreensdo que
Jodo teve do mistério de Cristo. O Cristo que prop&e a nossa fé e adoragao é o Verbo, por quem tudo foi

criado (1, 3) a luz que ilumina todo o homem (1, 9), o Filho Unico que revela o Pai (1, 18), cujo amor

abraca o mundo (3, 16). A religido em espirito e em verdade (4, 23 s.), ensinada por Jesus ultrapassa

todos os limites, vira do avesso todos os privilégios e ndo conhece sendo o homem na sua vocagao
radical de filho de Deus (ll, 52). Os bens prometidos correspondem as aspira¢cdes mais fundamentais do
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ser humano: o pdo, a fonte de agua viva, a luz, a verdade, o amor, a vida. Nenhum é excluido. Como a
Sabedoria do Antigo Testamento, o Cristo joanico, estad na encruzilhada dos nossos caminhos e convida
todos os homens a vir a ele: “Se alguém tem sede, venha até mim...(7, 37)”. “Eu sou o Pdo da Vida".

“Aquele que vem a Mim nunca mais tera fome, e aquele que acredita em Mim jamais tera sede” (6,35),

etc. Nenhuma condicdo é posta a aquisicdo destes bens a ndo ser a fé, isto é, a entrega total e absoluta
de si préprio a Jesus (9, 35 s.). Esta orientacdo universal do Evangelho aparece claramente na oracdo
sacerdotal de Cristo antes da Paixdo, em que pede, no momento de oferecer o seu sacrificio, pela
“unidade” dos seus discipulos. Ndo é porque os queira ver concentrarem-se sobre si mesmos, mas para
gue se tornem a revelacao e o lar ardente de amor para todos os homens: “Que todos sejam um como

tu, 6 Pai, estds em Mim, e Eu em Ti ... para que o mundo creia que Tu me enviaste” (17, 21). A nossa

leitura do quarto Evangelho, concentrando-se totalmente sobre o seu aspecto eclesial e biblico,
permanecerd, pois, aberta ao universal e atenta ao aspecto profundamente humano da mensagem de
Jesus, tal como se repercutiu no espirito do discipulo bem-amado.

Il — A estrutura do Evangelho

Comparado aos evangelhos sindpticos, o de S. Jodo apresenta notavel diferenca de estrutura. A
escolha dos acontecimentos da vida de Jesus é realizada com intento mais restito. Os que sao
conservados sdo-no pelo valor dos milagres (20,30) e servem de ponto de apoio a amplos discursos. Vé-
se assim o Evangelho construir-se segundo uma alternancia de curtas partes narrativas, de sinais, e de
discursos de caracter teoldgico, comentando e desenvolvendo estes ultimos. A ordem é invertida na
ultima parte do Evangelho: o comentario teoldgico da Paixdo, vem, desta vez, pela prdpria natureza das

coisas, antes do acontecimento. Mas o essencial da estrutura permanece o mesmao.

Além disso, a sucessdo e o arranjo das partes narrativas, dos sinais e dos discursos integram-se
numa “perspectiva de conjunto” e numa “progressao dramatica”, que Ihe conferem unidade muito
estreita. Apesar de algumas aparéncias de desordem, o Evangelho de S. Jodo, é sem duvida, o mais
pensado e o mais fortemente estruturado. No desenrolar da vida de Jesus o autor quis fazer aparecer
uma profunda légica interior e a realizagdo de uma obra divina preparada. E esta a visdo que dirigiu o
plano.

De facto, a maior diversidade de opiniGes reina entre os exegetas quanto ao principio e divisdes
deste plano. Parece, no entanto, que as festas judaicas proporcionam uma base objectiva para definir as
grandes articulagdes e que se possa organizar a partir delas toda a matéria do Evangelho de S. Jo3o.

Tendo em conta a grande lacuna entre os capitulos 12 e 13 e pondo de parte o prélogo, podem-
se distinguir duas partes principais, ou dois livros: 1) o livro das festas judaicas (1, 19-12), (50.2), o livro
da Hora de Jesus ou da Nova Pascoa (13, 1-20, 31). O capitulo 21 desempenha o papel de epilogo.

Prélogo: 1, 1-8
I - O livro das festas judaicas: 1,19 - 12,50

1) A primeira Pascoa: 1,19 — 4,54. Esta seccdo esta concentrada sobre o andncio da vinda em

Jesus da alianga e dos cultos novos destinados a substituirem-se a religido judaica.

a) A semana inaugural: 1,19 — 2,12. O testemunho de Jodo Baptista sobre o Cordeiro de

Deus; os primeiros discipulos, as bodas de Cana: Jesus manifesta a sua gldria.
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b) A primeira Pascoa: 2,13 — 3,36. Jesus apresenta-se em Jerusalém. Expulsa os vendilhées
do Templo. Revela a Nicodemus o mistério do novo nascimento da agua e do espirito.
Ministério na Judeia.

c) Jesus na Samaria, revela o culto em espirito e verdade. Regresso a Galileia; segundo

milagre em Cana: 4, 1-54

2) A festa andénima: 5, 1-47. Assiste-se ao primeiro choque entre Jesus e os chefes judeus, na

altura em que cura um enfermo na piscina de Bezatha. Jesus afirma ser o filho de Deus, igual
ao Pai, fonte de vida e Juiz soberano, aquele pois que as escrituras anunciam, denuncia a
incredulidade dos chefes judeus.

3) A segunda P3ascoa: 6, 1-71. Conflito entre Jesus e a multiddo galileia. Jesus multiplica os

paes, recusa uma investidura real equivoca, retdne-se aos discipulos caminhando sobre o
mar e revela-se o Pdo vivo que da a vida ao mundo. Os judeus murmuram; nuMerosos
discipulos abandonam-no. Fidelidade dos doze e profissdo de fé de Pedro.

4) A festa das tendas: 7,1 — 10,21. Jesus dirige a Jerusalém os seus grandes apelos messianicos.

a) Controvérsias populares sobre o Messias. Jesus proclama-se a fonte de agua viva (7, 37-

39) e a luz do mundo (8, 12); intitula-se: eu sou divino (8,24, 28,58); é ameagado de
lapidacao (8,59).

b) Cura do cego de nascenca: 9,1-41. Jesus demonstra que é a luz do mundo e denuncia a

cegueira dos Fariseus.

c) Jesus condena os maus pastores e proclama-se o Bom Pastor: 10, 1-21.

5) A festa da Dedicacdo: 10,22 — 11,54. Condenacdo a morte de Jesus pelos chefes judeus

incrédulos.

a) Jesus intimidado a dizer se é o Messias, afirma-se um com o Pai e Filho de Deus. Novas

ameacas de lapidagdo: 10, 22-42.

b) A ressurreicdo de Lazaro. Muitos acreditam em Jesus: 11, 1-45

¢) Reunido do Sinédrio, que decide a sorte de Jesus: 11, 46-54

6) Conclusdo da vida publica de Cristo e preliminares da ultima Pascoa: 11,55 — 12,50.

a) “Vird afesta?”:11, 55-57

b) A uncdo de Betania, prelidio simbdlico da sepultura de Jesus: 12, 1-8.

c) Aentrada do rei messianico em Jerusalém: 12, 9-19

d) Alguns gregos pedem para ver Jesus, que anuncia estar préxima a sua Hora: 12, 20-36

e) Conclusdo do ministério publico de Cristo. O facto da incredulidade judaica.

Recapitulagdo do ensino de Jesus: 12, 37-50.

Il - O livro da Hora de Jesus ou a Pascoa do Cordeiro de Deus: 13,1 — 20,31

1) A ultima refeicdo de Jesus com os seus discipulos: 13,1 — 17,26. O lava-pés. O anuncio da

traicdo de Judas. O adeus. Os derradeiros ensinamentos. A oragao sacerdotal.
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2) A Paixdo: 18-19.
3) As narracGes da ressurreicdo. A bem-aventuranca da fé: 20, 1-29.

4) Primeira conclusdo do Evangelho: 20, 30 s.

Il — Epilogo: 21, 1-25.

A aparicdao de Jesus na margem do lago. A pesca miraculosa, figura da missdao da Igreja. A
investidura de Pedro como pastor do rebanho de Cristo. A vocagao de Jo3o.

Devem-se fazer algumas observacdes a respeito deste plano.

O caracter dramatico ja foi assinalado acima. Assiste-se por um lado, ao desenvolvimento

progressivo e paralelo da revelagdo de Cristo como o Messias anunciado pelas Escrituras, pelo culto e
por toda a histéria de Israel e objecto de expectativa dos homens; por outro lado, vé-se a incredulidade
do mundo judeu que, afastado dos seus privilégios, virado de baixo para cima nas suas tradi¢des, se
recusa a ver na pretensdo de Jesus algo mais do que blasfémia. O conflito vai-se agravando sem cessar
até atingir esta verificacdo dolorosa do evangelista: “Se bem que houvesse feito na sua presenca tantos
milagres ndo acreditavam n’Ele” (12,37), e o tragico desenlace da cruz (19,15). Esta contestacdo do
messianismo de Jesus traz um problema angustiante. Embora as trevas paregam triunfar sobre a luz, o
mundo sobre Jesus, isto ndo é sendo aparéncia. Jesus triunfa na sua morte mesmo dos poderes do mal e
anuncia a vitdria aos seus discipulos: “Tende coragem: Eu venci o mundo!” (16,33). Este triunfo da luz no
proprio seio das trevas, esta vitéria da vida na morte e no amor debaixo dos golpes de ddio, tal é a
ultima palavra do drama e do Evangelho de S. Jo3o.

Notar-se-a, além disso, que cada seccdo contém a sua maneira o drama completo. Encontra-se
sempre o mesmo esquema: Jesus sobe a Jerusalém, revela-se como o Enviado e o Filho de Deus. A sua
pretensdo é rejeitada como uma impiedade. Mas nessa noite infiltra-se um raio de luz: um pequeno
grupo, por vezes um so individuo, como o cego de nascenca (9, 35-38), abre os olhos a revelagdo e
alcanca a fé. Cada episédio do Evangelho realiza a seu modo as palavras do prélogo: “Veio ao que era

seu e os seus ndo O acolheram. Mas a quantos O receberam deu-lhes o poder de se tornarem filhos de

Deus, esses que créem no seu Nome (1,11 s.).

Notar-se-a finalmente o papel desempenhado pela Hora de Jesus. Comanda e ilumina com a sua
luz todo o Evangelho. Mas vem somente por fases. No principio avisa-se que a Hora ainda ndo chegou
(2,4). A repeticao deste aviso (7,30; 8,20) — sob diversas formas (1,51; 3,14; 5,20; 6,62; 7,33; 8,21) — cria
expectativas até que se revela, na véspera da paixao, o grito: Chegou a Hora de ser glorificado o filho do

Homem”: (12,23). O leitor vé-se arrastado num movimento continuo, ao longo do Evangelho, para esta
hora, que constitui para S. Jodo o cume da vida de Cristo. Como mostrard mais abaixo o comentdrio,
esta Hora designa a morte de Cristo; mas ela ultrapassa-a. Pelo menos nao se limita a sua realidade
fisica e material, forma um todo com a glorificacdo de Jesus. E a Hora em que Ele passa para o Pai, a
manifestacdo suprema da sua obediéncia e da sua unidade com Ele, a demonstra¢do brilhante do seu
comum amor pelos homens, o principio dos novos Tempos, o ponto de origem da efusdo do Espirito e
do nascimento da Igreja, epifania de graca redentora. A sua luz, Jodo reviu toda a vida de Jesus e
escreveu o Evangelho.

Deverd considerar-se, na nossa leitura, este triplo cardcter do livro joanico. Cada cena sera lida
como uma parte do drama da revelacdo divina oferecida (5,43), discutida (8,13), rejeitada (12,37),
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acolhida por um pequeno grupo (17,8) e finalmente triunfante no préprio revés que a atingiu (16,33).
Cada uma serd lida, entretanto, como um todo que ndo encontra, todavia, a plenitude do seu significado
sendo a luz da Hora, em que se manifesta toda a gléria do mistério de Jesus.

IV — Doutrina e estrutura do pensamento

O centro da visdo teoldgica e espiritual de S. Jodo é a Pascoa de Jesus, Filho de Deus, enviado e
dado aos homens pelo Pai, para lhes comunicar a luz e a vida. O quarto Evangelho &, antes de mais, um
testemunho prestado a Cristo.

Jesus é tudo para S. Jodo. Desde o primeiro contacto, Jesus conquistou-o. Jodo seguiu-o,
permaneceu, escutou, amou (1,35,39) e, no Calvario, 13 estava (19,26). A vida de Jodo foi iluminada para
sempre. E se escreveu foi para nos falar de Jesus de Nazaré, cujo encontro decidiu o seu destino e, por

N

ele, conduzir-nos a vida. “Porque a Vida manifestou-se: nds vimo-la; damos-lhe testemunho e

anunciamos-vos esta Vida, que estava junto do Pai e que nos apareceu” (12 Epistola 1,2). Como a de

Paulo, a teologia de S. Jodo ndo é, pois, uma teologia abstracta. Parte da “experiéncia” vivida e
maduramente meditada, da qual Jodo se esforc¢a, guiado pelo Espirito (14,26; 16,18), por exprimir a
insondavel profundidade.

O amago desta experiéncia de Jodo e desta teologia ndo é outro sendo a descoberta do Pai em
Jesus. Cristo revelou-lhe o Pai que “ninguém viu jamais” (1,18). “Quem me viu, viu o Pai” (14,9). Pela

mediacdo de Cristo, abriu-se o abismo infinito da vida divina; foi-nos dado o poder de nos tornarmos
filhos de Deus (1,12; 12 Epistola, 3,1 s.) e de participar no amor que une desde toda a eternidade o Pai e
o Filho. A vocacdo divina do homem surgiu, manifestou-se e foi oferecida em Jesus Cristo, filho Gnico de
Deus. Este tema fundamental poderia serviu de fio condutor na leitura de S. Jodo. Os seguintes textos
indicam-lhe as principais fases: 1,12; 3,16; 8,36.41 s.; 14,2 s.; 17, 6,26; 20, 17.31).

Este tema decompdGe-se numa variedade de aspectos distintos, dos quais apresentamos alguns:

a) Nocgdes ligadas a Pessoa do Pai; o seu nome, vontade, mandamento, obra, amor, o dom de
Deus (4,10; 3,16);

b) Nogodes ligadas a Pessoa do Filho: a sua missdo, descida e vinda do céu, a sua unidade com o
Pai, os seus sinais, obras, palavra, a sua gldria, a sua Hora, o seu mandamento, a verdade;

c) Nocgoes ligadas a Pessoa do Espirito Paraclito: a missdo, a verdade, o testemunho, etc;

d) Nogdes eclesiais: os discipulos, o nascimento da dgua e do Espirito, o Pdo da vida, a
unidade, o amor fraterno, a missao, a luz, a vida, a alegria, as bodas;

e) Aresposta do homem ao Dom de Deus: ver, conhecer, ouvir, crer, procurar, receber, seguir,
morar com e em Jesus. Dai, em sentido inverso: a incredulidade, o pecado, a cegueira, a
falta de inteligéncia, a recusa, a mentira, o ddio, as trevas, a morte, o juizo e a condenagao;
o mundo e o principe deste mundo.

Um processo de adquirir conhecimento pessoal do Evangelho seria seguir algumas destas
nogdes ao longo de todo o livro.

Deverdo ter-se em consideracdo, nesta leitura, vdrias particularidades. Em primeiro lugar a
estrutura antitética — alguns dizem dualista - do pensamento joanico. O homem, segundo S. Jodo, vive
em estado de tensdo espiritual. Dois pélos solicitam a sua liberdade: a terra e o céu, o abismo e a altura,
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a verdade e a mentira, as trevas e a luz, o ddio e o amor. Cristo é enviado a esta terra, ca abaixo, ao
meio da mentira, das trevas e do édio, como o Salvador, a Luz, o Amor, o Filho uUnico livre e libertador,
(8, 36 s.), o Cordeiro que tira o pecado do mundo (l,29). Pela sua “opcdo” em relagdo a Cristo o homem
revela a que mundo pertence o seu coracgao (3, 19-21; 8, 42-47; 13, 37).

E necessario ter cuidado também, com a polivaléncia dos termos, nalguns casos. Jodo usa, por

vezes, uma expressdo ou no sentido material ou no espiritual, que é preciso distinguir. Assim o verbo
erguer, empregado a propésito do Filho do Homem, significa crucificar e, também, erguer em gldria
(3,14; 8,28; 12, 32.34): o verbo subir pode significar a subida a Jerusalém ou a ascensdo de Cristo (3,13;
6,62; 7, 8.10; 20,17); partir pode designar uma parida em viagem ou a morte de Jesus e a sua passagem
ao Pai (7,33; 8,21; 13, 33.36); seguir Jesus pode significar caminhar fisicamente atras dele (I, 37 s.) e
também tornar-se seu discipulo (I, 43; 8,12; 10, 4.27;; 12,55 s.; 13,36; 21, 19-22, Apocalipse 14,4); uma
mesma palavra grega designa o vento, o sopro e o Espirito (3,8; 19,30; 20,22); etc.

Serd preciso contar, muitas vezes, com o que muitos exegetas chamam a ironia joanica, a maior
parte das vezes ironia dolorosa: “nem discorreis gue vos interessa que morra um sé homem (11,50) pelo

‘

povo e ndo pereca a nacdo inteira?” “Que vos parece? Que Ele ndo vira a festa?” (11,56). “Eles, porém,

ndo entraram no pretério, para ndo contrairem impureza” (18,28)... Etc.

E necessario, finalmente, considerar o simbolismo. Neste Evangelho espiritual, segundo a
célebre formula de Clemente de Alexandria, tudo esta assinado, ndo s6 os milagres reveladores da gléria
de Jesus e os dons que nos véem por Ele (2,11; 20,30) mas também uma multiddo de factos, na
aparéncia puramente materiais, que estdo cheios de significacdo teoldgica. Assim o Templo purificado
figura o Corpo ressuscitado de Cristo (2,13-22); assim o nome da piscina de Siloé, que dizer: Enviado
(9,7) ou ainda a noite simbolo das trevas do pecado, onde mergulha Judas ao sair do Cenaculo (13,30)
ou o ultimo suspiro de Jesus (19.30) e a transfixdo do seu lado pela langa do soldado (19,31,36), etc.

A visdo simbdlica de S. Jodo estende-se a toda a vida de Cristo, e sobre ela se fundamenta o que
foi justamente chamado a actualidade do quarto Evangelho. A vida e a morte de Jesus ndo sdo avidae a

morte de qualquer enviado de Deus, até do maior dos profetas. Para Jodo, Jesus é a luz vinda a este

mundo (3,19; 9,5; 12,45 s.). O seu conflito com os chefes judeus ndo é simples episddio da histdria
humana: S. Jodo vé nele o ponto culminante do combate sem tréguas que se trava no coragao de todo o
homem entre a luz e as trevas. A sua condenacdo é uma falta que, para além da culpabilidade dos seus
contemporaneos, engloba toda a realidade do pecado; na sua morte realiza-se o julgamento do mundo

((12,31 s.). Por esta linguagem, simultaneamente real e simbdlica, Jodo obriga-nos a descobrirmo-nos a
nés mesmos como actores deste drama: luz ou trevas? verdade ou mentira? amor ou édio? E 0 nosso
drama e nds ndo podemos fugir dele. Aqui se desenrola o destino espiritual da humanidade. Os
contemporaneos de Cristo, sendo na verdade seres reais e histdricos, sdo também personagens-tipo,
testemunhas, que nos representam perante Ele. Os seus gestos sdo 0s nossos gestos. A palavra que os
visa, atinge-nos também.

Quando Jesus se dirige a Samaritana, junto ao pogo de Jacob, escreve U. von Baltasar, dirige-se
também a todo o pecador, a toda a pecadora. Ndo é so por ela que Jesus se senta, fatigado, no
parapeito do pogo: Quaerens me sedisti lassus! (sequéncia “Dies irae”)... Sou eu esta alma, enterrada
nos escombros, que todos os dias corre para a dgua terrestre porque ndo compreende absolutamente
nada da agua celeste, que é o objectivo da sua verdadeira procura. Eu dou, como ela, a mesma resposta
que se extravia, que tacteia as cegas a oferta da Fonte eterna... O Verbo que se fez carne para falar
€oNnNosco, visa nesta circunstancia real e Unica, ver neste pecador que se converte todo o pecador, nesta
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ouvinte sentada a seus pés todo o ouvinte® (2). E sobre sete “principio de actualidade” que se apoiara a
nossa leitura do Evangelho de S. Jodo. Para descobrir esta actualidade é preciso sair do nosso proéprio
ambiente. Requer-se um esforco para nos adoptarmos a um vocabulario, um estilo, uma maneira de
pensar simbolista e que diferem muitissimo dos nossos. O Espirito, a carne, o mundo, a Hora, a glédria, a
verdade, os sinais, as obras, etc ... tantas no¢les de que serd preciso descobrir o sentido exacto.
Deveremos adaptar-nos a um método de exposicdo, muito diferente da nossa légica racional e linear. As
falas de Cristo, no Evangelho de S. Jodo, progridem segundo o ritmo do contemplativo, cujo olhar
envolve, circula e penetra progressivamente no mistério até a sua completa expressdo. Sera, mesmo,
necessario aceitar uma concepcdo da histéria que ndo corresponde sempre ao rigor das nossas
exigéncias criticas. Mas as lacunas do Evangelho de S. Jodo deixardo de nos surpreender quando
tivermos compreendido o género particular desta histéria-testemunho, o seu fim teoldgico, o seu
caracter pastoral assim como os habitos e os procedimentos historicos da época.

Serd necessdrio abstermo-nos de pedir a este Evangelho a solucdo imediata e completa dos
nossos problemas. S. Jodo conduz-nos a Cristo e obriga-nos a fixar o nosso olhar nele, a regressar a
fonte, a redescobrir o mistério cristdo na sua profundeza, a voltar sempre ao essencial: a fé e o amor: “E
esta a Vida Eterna”: que te conhecam a Ti, Unico Deus verdadeiro e Aquele que enviaste, Jesus Cristo”
(17,3).

Os comentdrios que seguem, ndo tém outro objectivo sendo facilitar esta leitura,
simultaneamente objectiva e aprofundante. O método serd em geral o seguinte: cada uma das paginas
estudadas sera, primeiramente, situada no seu lugar, no desenrolar do Evangelho. Depois definir-se-3a a
estrutura do trecho, o seu plano e, se é caso disso, o género literdrio. Finalmente, o comentario
propriamente dito esforgar-se-a por explicar as féormulas e as imagens principais, por seguir o
desenvolvimento do tema e de lhe extrair o ensinamento doutrinal, espiritual e apostodlico. Os
questionarios, sugerirdo as incidéncias na nossa vida.

% La Priere Contemplative, Desclée de Brouwor, 1959, pag. 14 s.
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TEMAN21-S.JOAO 1, 1-18

O PROLOGO DO EVANGELHO

1 -0 género literdrio e a relacdo do Prélogo com o Evangelho

Um exegeta comparou o prélogo do Evangelho de S. Jodo a uma abertura musical. A
comparacdo é justa. Como os primeiros acordes de uma sinfonia, o prélogo do quarto Evangelho surge
do siléncio, anunciando, congregando, opondo entre si os temas principais, que a obra em seguida
desenvolvera exprimindo antecipadamente a alma desta obra e pondo-nos em comunhdo e harmonia
com ela. E em atitude de siléncio e recolhimento que necessitamos abeirar-nos dela, tal como nos
concentramos para assistir a audicdo de um concerto. Deste modo, todas as palavras produzem efeito,
tomam todo o seu valor, parecem subir e sobem na realidade das profundezas da eternidade.

“No principio era o Verbo

e o verbo estava com Deus,

e o Verbo era Deus!

Ele estava, no principio, junto de Deus”.

O ritmo deste texto é tdo evidente que muitos exegetas pensam num hino cristdo cantado pela
comunidade e talvez anterior, sob forma resumida, no Evangelho de S. Jodo. As féormulas no plural:
“Vimos a sua gldria...; da sua plenitude todos nds recebemos e graga por graga...”, poderiam favorecer
tal hipotese.

Escreveu-se com razao que, em certo sentido, o prélogo de S. Jodo “ndo é um texto preliminar
do Evangelho, prefacio ou prélogo, mas o préprio Evangelho em visdo sintética e profunda”®. O prélogo
resume, com efeito, o Evangelho joanico num dos seus aspectos esséncias: o da Palavra de Deus. Deus
falou e revelou-se aos homens em Jesus Cristo. O prélogo é um hino a Jesus, Verbo ou Palavra de Deus
incarnada.

2 — Comentario

O facto de S. Jodo chamar a Jesus o Verbo ou a Palavra, sem mais nada, significa que, para ele,
Cristo é a Palavra ou o Verbo na sua totalidade e na sua Plenitude infinita. Toda a “palavra” é
fragmentaria em comparagao com Ele. N'Ele tudo é dito, e a inteligéncia criada esgotar-se-a sem
conseguir perscrutar o abismo do que se disse n’Ele.

A este titulo, é eterno. “No principio, (Ele) era”. Reconhece-se a férmula do primeiro capitulo do
Génesis: “No principio Deus criou o céu e a terra” (Gén. 1,1). S. Jodo retoma-a propositadamente Para
nos dizer que, entdo, quando nada existia a excepc¢do de Deus e Deus se dispunha a criar o Universo, o
“Verbo” era preexistente ao Cosmos, anterior a tudo.

:A. George, “L’houre” em Joao XVII, na Revue Biblique 1954, pag 396.
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Ele estava com Deus. O termo grego original significa ndo somente que o Verbo estava junto de

Deus, na sua companhia, mas que estava voltado para Ele, em relacdo viva com Ele. Deste modo, S. Jodo
afirma implicitamente a personalidade do Verbo. O Verbo é uma pessoa, ndo uma abstraccao.

Ele era Deus. O verbo ndo é identicamente a Pessoa designada por Deus no versiculo
precedente e em companhia do qual Ele pré existia no mundo, mas é Deus como Ele sem ser, contudo,
um segundo Deus. Vé-se aqui surgir o mistério, cuja revelacdo constitui o préprio centro do Evangelho
de S. Jodo: a distingdo no seio da Unidade Divina, de duas Pessoas, e a sua comunhdo no amor: “O Pai e
eu, somos um” (10,30).

Ele estava no principio com Deus. Este versiculo ndo é simples repeticio dos precedentes. S.

Jodo quer precisar, simplesmente, que o Verbo estava com Deus “desde o principio”. Nunca existiu sem
Deus, nem fora de Deus, nem Deus sem Ele. Deus e o Verbo sdo co-eternos.

- S. Jodo passa entdo a obra do Verbo: “Tudo existiu por Ele e sem Ele nada existiu (cf. Génesis 1,
6; Isaias 40, 26; 44,24 s.; 48, 13; Salmos 33, 6; 147, 25: Judith 16, 14; Eclesidstico 42, 15; 43, 26). Todos
os seres, sem excepc¢do, dependem do Verbo para a sua existéncia. Todos comecaram um dia a existir,
chamados por Ele ao ser. S6 Ele existe desde toda a eternidade.

E necessério, contudo, n3o limitar a obra criadora do Verbos ao aparecimento primitivo do
universo. O “tudo existiu por Ele” visa também o desenvolvimento histérico que se faz, totalmente, na
dependéncia do Verbo.

- A ac¢do do Verbo é agora definida por dois termos: a Vida e a Luz. O que foi feito n’Ele era
vida. O Verbo é fonte de Vida.

E a vida era a luz dos homens. O Verbo vivifica, iluminando. A continuacdo do Evangelho

devolvera toda a riqueza destas duas palavras, Vida e Luz, e a sua relagdo mutua. A vida, segundo o
Evangelho de S. Jodo, ndo é nem um “epifendmeno da matéria”, cujo segredo, para ja nos escapa, mas
serd atingido um dia, (concep¢dao materialista) mas um poder cdsmico impessoal de perpetuagdo, de
regeneracdo e envolvimento (concepg¢do panteista), nem um segredo de juventude e imortalidade
possuido pelos deuses (concepcdo mitica), nem pura intensidade de existéncia, exaltacdo (concepcdo
romantica e sensualista); a Vida é luz, porque é comunhdo com Deus na prépria luz do seu Verbo ou da
sua Palavra eterna — recebida, acolhida e assimilada pela fé: “A Vida eterna, é que eles te conhecam a Ti,

0 Unico Deus verdadeiro, e ao teu enviado, Jesus Cristo (17, 3).

Contudo, comeca a desenhar-se também o drama que, por igual, encherad todo o Evangelho.
Uma poténcia obscura opde-se, com efeito, a obra da vida realizada pelo Verbo: A Luz brilha nas trevas.

O Evangelho pormenorizara a natureza, a dureza e os frutos de morte desta oposi¢cdo das trevas a luz...

S. Jodo prossegue, com uma seguranga que o restante Evangelho ndo mais desmentira: E as
trevas ndo a dominaram. As trevas ndo puderam suster a marcha vitoriosa da Luz, ndo conseguiram

sufoca-la.

Depois do desenvolvimento sobre o testemunho dado a Luz por Jodo Baptista, o prdlogo
proclama a influéncia universal do Verbo-Luz. llumina todo o homem. Mesmo sem o saber, toda a

consciéncia humana se encontra presa da sua irradiagdo.

A perspectiva do drama reaparece, entdo, dolorosamente e torna-se mais precisa: Estava no
mundo e o mundo... ndo O conheceu. Veio ao que era seu e os seus hao O acolheram.
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Vem finalmente o versiculo que constitui como que o cume luminoso do prélogo, que lhe
resolve o enigma e esclarece as duas vertentes que apresenta: E o Verbo fez-se carne e habitou entre

nds, e nds vimos a sua gléria, Gléria como de um Filho Unico que vem do Pai, cheio de graca e de

verdade. A incarnac¢do do Verbo é proclamada, apoiada no testemunho colectivo da comunidade crista
unida aos apdstolos; os principais atributos do Verbo incarnado sdo indicados: a gldria do Filho Unico, a
plenitude da graca e da verdade.

Todas as palavras deste versiculo seriam para ponderar. Estdo cheias da seiva e da teologia
biblica. A carne designa ndo so o corpo, mas a propria condicdo humana, na sua precaridade, na sua
fraqueza, no seu destina a morte (3, 6; 17, 2; cf. Génesis 6, 3; Salmos 56, 5; Isaias 40, 6). O Verbo fé-la
sua. Como a Sabedoria enraizando-se em Israel (Eclesidstico, 24, 12; Baruch 3, 36; 4, 4), Ele_habitou
entre nds. Nesta “morada” da carne — melhor que sobre o Sinai (Exodo 19, 16-20; Deuteronémio 4, 10-
12) ou na arca e no Templo da Antiga Alianca (Exodo 25, 8; 40, 34 seg.; NUmeros 35,34; | Reis 8, 10-13) —
residiu e resplandeceu a gléria do Verbo, em que eternamente Deus se exprime.

Esta gloria é a gléria do Filho Unico. O Verbo, co-eternamente presente a Deus €, pois, seu Filho,

seu Unico Gerado. A gldria que recebeu de seu Pai estd ligada a sua condig¢do de Filho. Ha aqui um novo
dado que os primeiros versiculos ndo continham.

Este Filho Unico do Pai apareceu aos homens cheio de graca e de verdade. O significado desta

Epifania (manifestacdo) de graca e de verdade, é indicado num versiculo precedente: a todos quantos O

receberam / deu-lhes o poder de se tornarem filhos de Deus / dqueles que créem no seu nome /. No

Verbo feito carne, revelou-se aos homens a sua verdadeira vocacdo e, com ela, a sua suprema
dignidade: Deus, por pura graca, ofereceu-lhes o tornarem-se para Ele seus filhos, por meio da fé no seu
proprio Filho.

A esta revelacdo faz-se eco a ac¢do de gracas de todos os cristdos: E da sua plenitude / Todos

nds recebemos / a graca por graca/. Sobre a comunidade dos baptizados, que anima a Fé no seu nome,

aflui, inesgotavel, a plenitude da graca e da verdade divinas.

Sé entdo se pronuncia o nome de Jesus Cristo. E para o opor ao de Moisés: E que a lei foi dada

por meio de Moisés, / a graca e a Verdade vieram por meio de Jesus Cristo/. Duas aliancas est3o ligadas

a estes dois nomes. A incarnagdo do Verbo é principio duma nova alianca, superior a antiga que se
fundava no dom, ainda exterior, da Lei. A nova alianga insere entre os homens um principio de graca e
de verdade (Oseias 2, 16,23), que esta incarnado totalmente em Jesus Cristo e que d’Ele irradia para
todos os homens, sujeitando todo o curso da histdria e, apesar das trevas, orientando-o para o Pai,
fonte da Luz e da Vida.

- Ao concluir, S. Jodo proclama o insondavel mistério de Deus: A Deus ninguém jamais O viu.

Ninguém, ca na Terra, contemplou a sua face. Moisés (Exodo, 35, 20-23), Elias (I Reis, 19, 9,13), mesmo

Isaias (Isaias 6, 1-5 segundo a tradicdo judaica seguida por S. Jodo: Jo. 12, 41) ndo atravessaram a
“nuvem” onde reside o Deus Santissimo, o Vivente (6, 57; Apocalipse 4, p seg.), o Além de tudo. Eis que
o mistério se abriu: O Filho Unico, que esta no seio do Pai, o eterno confidente do seu pensamento, o

esplendor (o reflexo) da sua gléria, a efigie da sua esséncia (Hebreus 1, 3) incarnou para nos falar d’Ele,

revelar-nos o seu Nome (17, 6,26) , dizer-nos o seu amor e arrebatar-nos n’Ele.

Ao cabo, o que hd a fazer? S. Jodo indica-o claramente: abrir o nosso cora¢do a Jesus Cristo, a
sua palavra, aos seus “sinais”, ler e meditar o testemunho de quem viu, ouviu e tocou o Verbo da Vida (I
Jodo 1, 1 seg.). E assim que nos introduziu no seu Evangelho.
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TEMAN22-S.JOA02,1-11

1 — Sentido principal — Situacdo da narrativa no Evangelho

Para conhecer a maneira de ver de S. Jodo na narrativa das bodas de Cang, é preciso comegar
pela leitura do ultimo versiculo: Foi assim guem em Cana da Galileia, Jesus deu inicio aos seus milagres.

Manifestou a sua gléria e acreditaram n’Ele os seus discipulos. Para S. Jodo, o acontecimento é um sinal

que faz aparecer a gldria de Cristo e da inicio a fé dos seus discipulos. A coincidéncia é manifesta com o
proprio fim do quarto Evangelho, tal como se encontra definido em 20,30 seg.; “Muitos outro milagres
fez Jesus na presenca dos discipulos. Este porém estdo escritos para que acrediteis que Jesus é o

Messias , o Filho de Deus, e para que, acreditando, tenhais a vida em seu Nome”. A narragao das bodas

de Cani integra-se, pois, no propdsito central do Evangelho, que é o de por em relevo o mistério de
Jesus e de levar a fé na sua Pessoa, como fonte de Luz e Vida.

O prélogo definia j3a, pela palavra Gldria, o ser do Verbo incarnado, Filho Unico do Pai, cheio de
graca e de verdade. A narrativa das bodas de Cana, retoma esta palavra. Como a palavra sinal é uma
velha palavra biblica e a que se aproxima mais do nosso termo abstracto de Divindade. Embora menos
precisa é, em compensacao, infinitamente Mais rica em valor de evocagao concreta. A gldria de Deus,
no Antigo Testamento, designa o peso esmagador e o brilho fulgurante de santidade, da majestade e do
poder Divinos, manifestando-se ao 16, 10; 24, 15 seg.; 33, 18; Nimeros 14, 21; Deuteronémio 5, 23 seg.;
Isaias 6, 3; Ezequiel 1, 1 —23; 43, 1-5).

O Novo Testamento transferiu-a para Cristo. Contudo, os Evangelhos sindpticos reservam-na
guase sempre para o Filho do Homem vindo sobre as nuvens do céu, no fim dos Tempos, no brilho do
seu poder (p. ex., Mc. 13,26). S. Jodo, pelo contrdrio, atribui ja esta gldria a Jesus habitando no meio de

nds. Descobre-a nos seus milagres, como em sinais, que manifestam que n’Ele Deus estd presente,

|II

agindo, revelando-se, vindo até nds para nos salvar. Tal é o sentido do “sinal” de Cana.

E preciso notar o que ha de Unico nesta transferéncia para um homem do vocabulo que definia
outrora o proprio Deus, manifestando a sua majestade. A nenhum profeta, rei, sacerdote, a nenhum
homem, a Biblia atribuiu jamais nada de semelhante. De nenhum |3 se escreveu frase que se parega
mesmo de longe, com esta: Manifestou a sua gldria e acreditaram n’Ele os seus discipulos. Para

qualquer outro que ndo fosse Jesus tinha sido uma blasfémia.

Quanto aos discipulos, testemunhas do sinal, quem sdo e donde véem? O leitor do Evangelho
sabe-o pelo capitulo precedente. Tudo remonta a uma palavra de Jodo Baptista. Vendo Jesus vir para
ele, Jodo designara-o assim: “ Eis o Cordeiro de Deus, que tira os pecados do mundo” (1, 29). Aqueles,

André e, sem duvida Jodo, o nosso evangelista, seguiram entdo Jesus. André tinha levado a Jesus seu
irmdo Simdo. Depois o proprio Jesus tinha chamado Filipe, que levara por sua vez Natanael,
precisamente natural de Cana. Finalmente todo o grupo acompanha Jesus as bodas, onde Maria, sua
M3e, os tinha precedido. E para estes que é feito o sinal.

Paralelamente a este encadeamento de vocagdes, desenvolve-se um outro, patente nos titulos
concedidos a Jesus por estes novos discipulos; ao testemunho de Baptista, sobre o Cordeiro e sobre o
Eleito de Deus que baptiza no Espirito Santo (1, 29,33 s.), tinha-se seguido o de André: Encontrdmos o
Messias” (1, 41), depois o de Filipe “Aguele de quem Moisés escreveu na Lei, bem como os profetas,

acabamos de O encontrar! E Jesus de Nazaré filho de José” (1, 45), ao qual faz eco, por fim, o de

Natanael: “Rabi, tu és o Filho de Deus, tu és o rei de Israel” (1,49).
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O préprio Jesus concluira esta série, designando-se como o Filho do Homem: Em verdade vos

digo, vereis o céu aberto e os anjos de Deus subir e descer sobre o Filho do Homem” (1, 51; cf. Génesis
28, 12).

O sinal das bodas de cana é como a conclusdo e o coroamento de toda esta sequéncia: no
terceiro dia Jesus deixa filtrar, aos olhos dos novos discipulos, o primeiro raio desta gléria do Filho do
Homem, do qual Ihes acaba de prometer a visao, ainda que de maneira velada.

2 — Sentido simbdlico de Cana

O significado do milagre das bodas de Cana ndo se limita a manifestacdo, em geral, da divindade
de Jesus; as circunstancias devem ser tomadas em considera¢do. Sdo como a orquestracao do sinal e
concorrem para a manifestacdo da gldria de Jesus. R o0 mesmo acontece em todos os sinais do quarto
Evangelho: para além da revelacdo central da verdade de Cr, exprimem simbolicamente os diversos
aspectos da sua obra. A multiplicacdo dos paes mostra-o como o pao da Vida, a cura do cego de
nascencga como a Luz do mundo, a ressurreicdo de Lazaro como a Ressurrei¢do e a Vida. O significado do
sinal das bodas de Cana é mais dificil de determinar, porque S. Jodo sugere-o mais do que o precisa. Ndo
nos devemos, pois, admirar das opinides divergentes do exegetas.

Ainda aqui, comecemos pelo fim. A narrativa do milagre — antes da conclusdo do versiculo 11
que é, com efeito, uma reflexdo de S. Jodo — termina por uma observacao, ligeiramente irdnica, dirigida
pelo mestre das cerimdnias ao marido: “Toda a gente serve primeiro o bom vinho e, quando tiverem

bebido bem, serve entdo o inferior. Tu guardaste o bom vinho até agora!” Esta frase constitui o que os

exegetas chamam o cume da narrativa. Chama a atengdo para o esposo, simultaneamente para o louvar
e para sublinhar o que o seu comportamento tem de singular. Com efeito, é Jesus que ela visa, alids fora
da intencdo do mestre de cerimdnias; este, nota o evangelista, ndo sabia donde era o vinho. E Jesus, o

verdadeiro esposo, que oferece o vinho da bodas. Sob a aparéncia destas bodas de aldeia, sdo as suas
que sdo assinaladas: as bodas messianicas do Cordeiro, do qual Jodo Baptista anunciou a vinda e do qual
dird em breve: “Quem tem a noiva é o noivo; e 0 amigo do noivo que lhe assiste e o escuta, sente muita

alegria com a voz do noivo. Pois essa alegria, que é a minha, é completa. Ele deve crescer e eu diminuir?

(3, 29 seg.). O Pe. Lefévre escreve, muito justamente: “todo o mistério de Cana estd nesta presenca do
Esposo, que se esconde, ou antes, que comeca a revelar-se” (Vida Cristd 37, 1961, pag. 11).

Um outro pormenor deve ser realgado. Acaso Jesus muda em vinho uma agua qualquer? Havia
ali, nota ainda o evangelista, seis talhas de pedra, dispostas para a purificacdo dos judeus... Jesus diz aos

servos: “Enchei de dgua estas talhas. E eles encheram-nas de dgua cultual, destinada a um uso religioso,
tipico da Alianga, e as seis talhas de pedra, podem talvez considerar-se como um simbolo do judaismo,
que Jesus se prepara para renovar, infundindo-lhe espirito novo. Nao parece duvidoso que o evangelista
tenha distinguido no milagre o sinal da nova Alianga inaugurada por Jesus.

Desta alianga, o bom vinho guardado até agora, e dado em profusdo, representa a Graca. Nao se
explica de outra maneira e insisténcia de S. Jodo sobre a qualidade excelente, acentuada pelo mestre do
festim, e sobre a sua abundancia, indicada pelas dimensdes das talhas. Cada uma destas talhas levava

duas ou trés medidas. Ora, a medida era cerca de quarenta litros. O total representa pois, uma

capacidade de cinco a sete hectolitros. E Jesus sé deu uma vez ordem de tirar das talhas cheias até cima.
Isto ndo significa, necessariamente que o conteudo todo fosse transformado em vinho; podia acontecer
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que a agua se nao transformasse em vinho sendo no momento de a tirar. Mas a fonte ali estava,
excedendo em qualidade e quantidade todas as esperancas e todas as necessidades.

Esta interpretacdo do vinho de Cand, como simbolo das gracas da nova alianca, é confirmada
pelo facto de o dom super-abundante dum vinho suculento figurar no judaismo entre as béngdos
esperadas dos tempos messianicos (Génesis 49, 10 s.); Améds 9, 13 s.; Joel 2, 24; 4, 18; Isaias 25, 6.).

Alguns Padres da Igreja, por exemplo Santo Ireneu, e mais que um exegeta, véem nisto um
simbolo eucaristico. E dificil demonstrar, de maneira segura, que o evangelista tenha tido directamente
em vista o sacramento e seria erro limitar o sentido do sinal a este simbolismo. Deve, contudo,
reconhecer-se que na Eucaristia se realiza verdadeiramente este dom de que o milagre de Cand é o
sinal. O préprio Cristo ali apresenta a sua Igreja a taca do vinho perfeito e inesgotavel, fonte de alegria e
de vida eterna, da nova alianca no seu sangue. Melhor do que a Sabedoria do Antigo Testamento, ali diz
aos seus discipulos: “Vinde! ... bebei do vinho que preparei”. (Provérbios 9, 15: cf. Eclesiastico 24, 17 s.).

Finalmente, deve-se notar que Jesus nao se contenta em criar e oferecer o vinho do milagre: Ele
muda a agua em vinho. E ndo actua sozinho, associa ao sinal os serventes a quem pede que encham de
agua até acima as talhas. Ha aqui um pormenor que é caracteristico dos sinais no Evangelho de S. Joao.
Por mais transcendentes que sejam, apoiam-se normalmente sobre uma realidade existente e recorrem
a actividade do homem. Em S. Jodo, o milagre intervém no limite do esfor¢o e das possibilidades
humanas, que ndo dispensa, mas que toma sobre si e transpde para novo plano (5, 5 s.; 6, 7-18; 9, 32;
11, 39; 21, 3; etc.).

3 — Quanto ao papel de Maria, a M3e de Jesus, é capital

Maria é a primeira a ser mencionada. E ela que chama a atengdo de Jesus para a falta de vinho.
A sua intervencdo é tdo discreta, na verdade, que leva a hesitar sobre o alcance exacto a atribuir-lhe.
Parece improvavel que ela peca um milagre a seu Filho. Faz-lhe, simplesmente, a confidéncia da
situacdo e da pena que tem dos esposos.

A resposta de Jesus ndo é facil de interpretar. A férmula: “Que me desejas?” (literalmente: que é
isto para mim e para ti?) mostra, correntemente, certa divergéncia de opinido ou de maneira de ver;
porém, o grau e o cambiante préprios desta divergéncia, ndo podem ser determinados sendo pelo tom
de voz, o gesto e todo o contexto. Ora, este é, para nds, cheio de mistério. Jesus refere-se a sua Hora. A
Hora de Jesus, no quarto Evangelho, designa quase sempre o momento em que, pela sua obediéncia até
a morte, manifestard plenamente a sua gléria de Filho de Deus, a sua unidade com o Pai e o seu amor
pelos homens (12, 23-27 s.; 17, 1). Esta Hora ainda ndo chegou. Sem o dizer expressamente, Jesus passa
das realidades materiais as realidades espirituais: do vinho que leva as bodas, a Hora em que,
remediando uma falta bem mais profunda, Ele salvard, pelo seu sacrificio, os homens da morte e lhes
comunicard a vida. Jesus vé, desde o principio toda a sua ac¢do na perspectiva desta Hora e com ela
relacionara tudo.

A Mae diz aos serventes: “Fazei o que Ele vos disser”. (cf. Génesis 41, 55). Maria compreendeu
qgue o olhar do seu filho ia para mais longe e mais alto do que a preocupacao da hora presente, para um
ponto misterioso do futuro, para o qual todo o presente se devia ordenar. Submetida, com todo o seu
ser ao mistério daquela Hora, ordena aos serventes para se colocarem a ordem de Jesus e para lhe
obedecerem cegamente. Que fard Ele? Ela ignora-o mas conhece o sentido daquilo que sera feito: seja o
que for, fa-lo-4 com fito nesta Hora de que ela, desde sempre, se considera escrava. O milagre
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recompensa a sua obediéncia e a sua fé... Jesus, antecipando a sua Hora, cria o vinho do milagre, como
sinal e antegozo da glédria e das liberalidades da nova alianca no Seu sangue.

4 — Recapitulemos as riquezas do primeiro dos sinais

Jesus transformando a agua em vinho, manifesta a sua divindade, a sua gléria, mas as
circunstancias e a prépria natureza do sinal, ligados a tendéncia simbolista prépria de S. Jodo, obrigam-
nos a pormenorizar mais. Jesus revela-se como o Messias, o Esposo das nupcias, o instaurador de uma
nova alianga. Nas talhas do judaismo, incapaz de se purificar para o futuro, langa o vinho novo, o “bom
vinho guardado até agora”, isto é, reservado por Deus para os uUltimos tempos. Pela sua abundancia e
qualidade, este vinho é a imagem do dom de Deus e da renovacgao de todas as coisas em Cr. Quanto a fé
dos discipulos, ela constitui as primicias da fé. Quanto a Maria, ela tem lugar & parte. Colocando-se junto
do se Filho, mostra e abre aos homens, por meio da sua fé, obediéncia e abandono, os novos caminhos
da Vida.

A mencdo do terceiro dia, a referéncia a Hora que ainda ndo chegou, o préprio simbolismo,
obrigam a ler esta narrativa na perspectiva da Hora do sacrificio de Cristo, como o fez o préprio S. Jodo.
Sé entdo e efectivamente é que o sinal se esclarecerd a luz da realidade; as bodas de Cana dardo lugar
as bodas do Cordeiro imolado (Apoc. 19, 7), depois do Seu triunfo a partir da ressurreicdo do terceiro
dia; a fé nascente dos primeiros discipulos, sucedera a fé pessoal da Igreja; pela palavra de seu Filho, a
Mae de Jesus sera consagrada, para sempre, Mae de todos os seus discipulos. E é na Igreja, agora, que
vivemos a realidade deste mistério. E hoje que se cumpre este milagre e que se desenrola a gléria de
Jesus.
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TEMAN23-S.JOA03,1-21

JESUS E NICODEMOS

(O Mistério da Nova Alianca)

1 — Situacdo no Evangelho e Tema principal

Para situar correctamente a conversa de Jesus com Nicodemos, no quarto Evangelho, é
necessario ligd-la aos acontecimentos referidos no fim do capitulo precedente. Jesus tinha subido a
Jerusalém na altura da Péscoa. Ora, diz-nos o evangelista, enquanto Ele estava em Jerusalém, pela festa

da Pascoa, muitos acreditaram em seu home, ao verem os milagres que fazia. Mas Jesus, pessoalmente,

ndo se fiava neles, porgue os conhecia a todos e ndo precisava que lhe dessem informacées de homem

algum. E que Ele bem sabia o que ha no homem! (2, 23-25). Ali S. Jo3o encadeia: Havia entre os fariseus

um homem chamado Nicodemos, um dos principais dos judeus, gue veio, de noite, ao encontro de Jesus

(3, 1s.). A palavra homem, retomada do capitulo segundo, constitui o que os exegetas chamam palavra-
chave, que une intimamente a nova narrativa a precedente o que significa que Nicodemos é um dos
muitos que créem em Jesus por causa dos sinais que executa mas cuja fé, demasiadamente limitada ao
aspecto exterior das coisas, ndo inspira confian¢a ao Mestre.

O comeco da conversa de Nicodemos confirma esta interpretacao. Nicodemos diz a Jesus: “Rabi,
sabemos que vieste da parte de Deus, como mestre, pois ninguém pode fazer estes milagres que fazes
se Deus n3o estiver com ele” (3, 2). E rude a resposta de Cristo: N3o se contenta com esta fé imperfeita,
guer mais. E eis-nos, imediatamente, conhecedores do assunto da conversa. Trata-se do nascimento da
vida espiritual pela fé verdadeira na pessoa de Jesus.

2 - Duas palavras mais sobre Nicodemos

Antes de continuarmos o desenrolar do didlogo, duas palavras mais sobre Nicodemos. E um

judeu notdvel, membro do Sinédrio. Como foi dito acima é uma personagem-tipo, representativa de
toda uma classe. Incarna o Mestre em Israel (3, 10) tanto e tdo bem que se pode intitular a cena: o

encontro de Cr com a sabedoria judaica®. Isto ndo quer dizer que Nicodemos seja uma abstraccdo. O que
se diz dele no quarto Evangelho, demonstra que é personagem-real por quem S. Jodo mostra particular
interesse. Em 7, 48-50 seg., toma corajosamente a defesa de Jesus e merece esta reprimenda: “Também
tu és da Galileia? Trata de indagar e has-de ver que da Galileia ndo sai profeta algum!” (7, 52).
Reaparece no Calvario, em companhia de José de Arimateia, para amortalhar Jesus (19, 39 s.).

Aos olhos da maioria, passa pelo género de crente timido que desliza na sombra para encontrar-
se com Jesus sem o conhecimento dos seus iguais. Costuma dizer-se que “um Nicodemos” para designar
tal espécie de pessoas. E possivel que seja imerecido.. A noite ndo significa, necessariamente, a
clandestinidade. Os rabinos aproveitavam-se de boa vontade da noite para perscrutarem as Escrituras e
para as discutirem entre si. Esta razdo é, talvez suficiente para explicar a visita nocturna de Nicodemus.

40 Padre D. W. Stanley, S. J. intitula os eu comentdrio a esta cena: A sabedoria de Israel encontra a sabedoria de Deus; em Worship 1958 -
paginas 28 - 37.
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3 - Plano da conversa

Quanto ao plano da conversa, importa defini-lo bem. O didlogo processa-se em trés fases de

estrutura semelhante em que o principal é constituido todas as vezes por uma revelacdo introduzida
pela formula: “ Em verdade, em verdade te digo” (3, 3, 5, 11).

12 fase: 3, 1 — 42. Nicodemos vem procurar Jesus e rende homenagem, na sua pessoa, a um
mestre vindo de Deus e assistido por Deus. Jesus respondeu-lhe: para ver o Reino de Deus é
necessario nascer de novo; primeira palavra de Revelacdo que provoca a reacgao de

Nicodemos: Como pode um homem nascer sendo velho?

22 fase: 3, 4b — 10. Nicodemos reduz entdo ao absurdo a frase de Je: sera preciso entrar de novo
no seio materno para nascer? Jesus responde: o nascimento de que se trata é um nascimento
da 4gua e do espirito. Esta segunda palavra da Revelagdo precisa a precedente. Mas tem

necessidade, ela prdpria, de ser explicada. Jesus, entdo desenvolve: “Aquilo gue nasceu da

carne é carne, aquilo que nasceu do Espirito, € Espirito. Ndo te admires de Eu te haver dito:

vos tendes que nascer de novo... A resposta de Nicodemus mostra que ndo progride na

compreensdo do mistério. “Como pode ser isso?” Jesus admira-se entdo de encontrar tdo
pouca compreensdo.

32fase: 3,11 — 21. Agora é sé Jesus a falar e desvenda a Nicodemos o mistério do Filho do Homem
erguido, mistério do Filho Unico de Deus dado pelo Pai para a salvacdo do mundo. E a terceira
palavra da Revelagdo. Aprofunda as duas precedentes e propde a fé como Unico caminho do
acesso a vida.

Nicodemos permanece calado. Como outros didlogos, no quarto Evangelho, também este
termina bruscamente com a Palavra de Jesus. O interlocutor desaparece de cena sem nada dizer. Ndo se
volta a falar dele. Ndo que seja um fantoche, mas aos olhos de S. Jodo uma coisa é mais importante do
que a psicologia de Nicodemos ou de qualquer outro interlocutor. E a palavra reveladora do mistério de
Cristo. Por este motivo, uma vez chegados a um maximo de revelacdo, S. Jodo quer deixar ai o leitor
evitando tudo aquilo que o poderia distrair da Palavra do Senhor. S6 dela deve o leitor esperar aluz e a
vida (6, 63).

4 — Comentario

O conteldo desta pagina torna-se pois claro. Tem por fim mostrar que sé Cr, reconhecido e
aceite em toda a amplitude e verdade do seu mistério, abre ao homem o caminho da salvacdo; e
também, que a este mistério o homem n3o chega sendo através da graca de uma renovacdo radical.
Para Nicodemos tudo é simples. Pensa conhecer e ter, gracas a lei, a chave do Reino de Deus. Julga-se,
juntamente com os colegas, capaz de entrar ai @ vontade. Se vem ter com Jesus é porque reconheceram
n’Ele, nos seus sinais, um Mestre particularmente qualificado. “Sabemos gque vieste da parte de Deus

como _Mestre”. Quer, simplesmente, interroga-lo sobre a Lei e discuti-la. Je tira-lhe todas as ilusGes.
Nicodemos tem diante de si mais que um Rabbi, mais que um Mestre, ainda que excepcional: aquele a
guem fala traz com ele um mistério do alto, do qual sé uma luz vinda do alto pode descobrir o segredo.
Esta graca de luz supGe um renascimento do alto. A agua e o Espirito sdo os agentes do tal

renascimento. Segundo uma interpretagio bem fundamentada® (1) a dgua designa o baptismo,

*|.dela Potterie, “Nascer da agua e do Espirito...”; ver mais adiante a bibliografia.
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sacramento do novo nascimento, e o Espirito designa o Espirito Santo suscitando a fé no cora¢do do
nedfito e, depois, desenvolvendo-a ao longo da sua vida cristd. As duas coisas sdo necessarias para a
regeneracdo do homem. O rito baptismal ndo actua de maneira magica ou mecanica. E necessario que,
pela fé, o baptizado — ou a comunidade familiar, no caso da crianga — participe e adira 48 obra de Deus,
que fez dele um novo ser. Ora somente o Espirito tem o poder de fazer nascer esta fé e de abrir os olhos
do homem a luz do alto, como somente a dgua sacramental traz consigo o poder de introduzir no Reino
de Deus aqueles que o Espirito iluminou.

A causa é que o homem, nascido da carne, é carne, isto é, no sentido biblico, criatura fragil,
caduca, destinada a morte, como todas as coisas cd de baixo, as quais pertence — enquanto o mistério
de Cristo é um mistério de Deus, que é do Espirito, isto é, a prépria vida e o principio de toda a vida
(Génesis 2, 7). Um abismo separa a criatura-carne, de Deus-Espirito (Isaias, 31, 3). Este abismo ndo pode
ser transposto, a ndo ser que Deus, vindo em auxilio, pelo seu Espirito, da criatura-carne, a regenere de
alto a baixo e eleve a condicdo de Espirito. Entdo o homem que é carne, ascende a um novo universo:
terrestre (3, 31) e de baixo (8, 23), é levado a participar na vida celeste e capaz de conhecer as coisas do
céu (3, 12, 31); carne é feita espirito, porque o que nasce do Espirito é espirito (3, 6) (cf. S. Paulo; Rom 8,
23, etc).

Tal é o segredo de Cristo. Vem do alto (3, 13; 6, 35.53.62), chamar o homem-carne a realizar
uma vocacdo ao espirito, que o ultrapassa em todos os sentidos. Esta é essencial ao homem (12, 25)
que, no entanto, s6 a conhece pela revelacdo que Cristo lhe faz (3, 31 s.), e s6 a realiza pela graga do
Espirito. Necessita aceitar este paradoxo de se realizar para além de si mesmo em condicdo que nem ele
nem nenhum outro ser criador pode proporcionar. Criatura, nascido da criatura, é convidado a
participar na vida de Deus, para o qual o seio de sua mde ndo concebe; carne, deve tornar-se espirito.
“Como pode ser isso?” — pergunta, perplexo, Nicodemos. A confusdao do Mestre de Israel compreende-
se.

Jesus reconhece-o: ha aqui um mistério que ultrapassa a capacidade humana. Por outro lado, a
sua realidade ndo deve ser posta em duvida. Uma comparacdo o demonstrara: “O vento sopra onde
quer; ouves o seu som, mas nao sabes donde vem nem para onde vai. Assim é para todo aquele que
nasca do Espirito” (cf. Eclesidstico 11, 5). Ainda mais misteriosa e incompreensivel que o vento subitil
gue passa, a regeneracdo do homem pelo Espirito de Deus ndo é menos real e manifesta-se pelos seus
efeitos. O verdadeiro cristdo é um enigma para o mundo que, em verdade, nada sabe dele, como de
Cristo (8, 14; cf. Mateus 11, 27), ndo sabe nem donde vem nem para onde vai. Ei-lo presente no mundo

e irredutivel ao mundo, carne, e, todavia, espirito.

Jesus admira-se que o mestre em Israel se mostre tdo estranho a este mistério, para o qual a

leitura dos Livros Santos o deveria ter preparado. De facto, o Antigo Testamento profetizava, em mais
de uma passagem, a regenera¢do do homem pelo Espirito de Deus. Ezequiel prometia o dom de novo
coragao e novo espirito, obra do Espirito divino do homem: “dar-vos-ei um coracdo novo. Porei em vds

um coracdo novo... Porei em vés o meu Espirito. (Ezequiel 36, 26 s.; cf. Jeremias 31, 33 s.).

A novidade do Novo Testamento consiste, principalmente, em ligar este mistério de
regeneracdo do homem ao mistério de Cristo, isto é, a vinda do Filho de Deus a este mundo e a sua
elevacdo na cruz: Como Moisés elevou a serpente no deserto (Nimeros 21, 4-9); Sabedoria 16, 6 s.),

assim tem de ser elevado o Filho do homem, para que todo aguele que acredita, tenha por Ele a vida

eterna. Daqui deriva tudo. O texto de S. Jodo joga, como foi dito na introducdo, com o duplo sentido da
palavra elevado: elevado na cruz e elevado em gléria; os dois aspectos unem-se no uUnico mistério do
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Salvador: Cristo elevado na cruz e aquela gldria que tinha junto do Pai antes da criagdo do mundo (17, 5,
24), abre aos homens as portas da salvacdo: comunica-lhes a sua propria vida e a sua gloria de
ressuscitado.

Contudo, a fonte ultima da salva¢do tem de se procurar ainda mais alto, no amor que impeliu o
Pai, sem outra razdo a ndo ser este mesmo amor, a dar ao mundo o que tinha de mais querido, o seu
Filho, o seu Unico Gerado. De facto, Deus amou de tal maneira o mundo, que lhe deu o seu Filho Unico

para que todo o que n’Ele acredita ndo pereca mas tenha a vida eterna. A lembranga do sacrificio de

Abrado inspirou talvez estas palavras (Génesis 22, 2.8.12-16). O sacrificio do filho, outrora pedido ao
santo Patriarca, realizou-o Deus Pai, até ao fim, por nosso amor.

E pela fé que o homem reconhece este amor e Ihe abre o seu coragdo. De facto, para S. Jodo, a
fé é mais do que a atitude intelectual; é a adesdo do homem todo, coracgdo e espirito, a Deus e ao seu
plano de amor revelado e realizado na pessoa de seu Filho, Jesus-Cristo. E a “op¢do fundamental”,
sempre em renovag3o, e de que depende para cada um de nds a morte ou a venda. E o sim do homem 3
sua vocacao divina, em Cristo e pelo Espirito.

Eis porque Jesus pode concluir, definindo a sua vinda a este mundo como um julgamento:
“Quem n’Ele_acredita ndo é condenado, mas quem ndo acredita j3 estd condenado, porgue nado

acreditou no nome do Filho Unico de Deus”. Na presenca de Cristo-Luz, os coracBes revelam-se e

decidem-se segundo a sua fé e a sua incredulidade. Porque o homem pode preferir as exigéncias da
verdade, as obras do mal, as trevas a luz; foge entdo do Cristo-Luz. E que todo aquele que pratica mds

accoes odeia a luz e ndo se aproxima dela, para ndo serem postas a descoberto as suas obras. Pelo

contrario, quem pratica a verdade, isto €, quem conforma, de maneira habitual, a sua conduta a

exigéncia da verdade divina, reconhece em Cristo o seu guia e salvador. Aproxima-se da luz para ser
manifesto que as suas obras estdo realizadas em Deus, isto é, em conformidade e comunhdo com a sua

vontade.

Com tais palavras termina esta pagina de teologia baptismal. Subindo em movimento continuo,
conduz-nos da fé imperfeita e da ingénua suficiéncia de Nicodemos a descoberta e a aceitacdo, sem
reservas, do mistério de Cristo-Luz e salvacdo. O Evangelho convida-nos a perscrutar cada vez mais as
riquezas, a profundidade e as consequéncias desta profissdao de fé baptismal, obra do Espirito santo em
nos; por ela se desenvolvera o gérmen da vida divina depositado na nossa carne pelo Espirito de Deus,
no dia do nosso baptismo, para amadurecer e frutificar no Reino. Este Reino procurava-o Nicodemos,
com as suas proprias forcas, desconhecendo que se entra nele como se entra na vida, quer dizer
desapercebidamente, por gragca, como uma crianga, ao nascer (na carne) para a vida de Deus que é
Espirito.
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TEMAN24-S.J0OA04,1-42

JESUS E OS SAMARITANOS

Intencionalmente este novo capitulo ndo foi intitulado “Jesus e a Samaritana” porque, nado se limitando
a cena do poco de Jacob, abrange o conjunto dos 42 versiculos do Evangelho, em que se encontra
relatada a estadia de Jesus na Samaria. Corresponde, alids (excluidos os 4 primeiros versiculos) ao
emprego que a liturgia faz deste texto, na sexta-feira da 32 semana da Quaresma.

1 - o lugar e significacdo na economia geral do quarto Evangelho

Para compreender o lugar e significacdo na economia geral do quarto Evangelho, é necessario

considerar o fim do capitulo precedente. S. Jodo diz que Jesus, depois da conversa com Nicodemos se
dirigiu, com os discipulos, para a terra da Judeia e ali morava com eles e baptizava. Trés observacdes ha
a fazer a esse respeito. A primeira encontra-se no préprio Evangelho. S. Jodo esclarece que, de facto,
Jesus ndo baptizava mas sim os seus discipulos (4, 1). A segunda, é de que ndo se trata ainda do

sacramento cristdo do baptismo, que ndo sera totalmente instituido sendo depois da ressurreicdo de

Cristo, mas sim dum rito de iniciacdo preparatdrio para a plena realidade crista. A terceira, é o interesse
histérico que representa esta breve narracdo da actividade de Jesus na Judeia no comeco do seu
ministério. Pela leitura dos Evangelhos sindpticos poder-se-ia julgar que Jesus s6 comec¢o a sua
actividade na Galileia (cf. Mateus 4, 12 s.; Marco 1, 14; Lucas 4, 14). Gracas a S. Jodo sabemos que a
comecgou na Judeia, na movimentac¢do do notavel despertar religioso suscitado por Jodo Baptista.

Este ministério de Jesus na Judeia teve, desde logo, tal éxito que causou inveja aos discipulos de
Jodo Baptista. Em resposta a sua inquietacdo o Baptista pronunciou entdo as palavras admiraveis que
concluem o seu testemunho no quarto Evangelho: Aquele que tem a esposa € 0 esposo; mas o amigo do

esposo, que esta presente e o ouve, enche-se de alegria com a voz do esposo. Eis a minha alegria, que é

total. E, pois, necessdrio que Ele cresca e eu diminua (3, 29 s.).

Este éxito esteve na origem da ida de Jesus para a Samaria. Com efeito, quando Jesus soube que
os fariseus tinha ouvido que ele faria mais discipulos e baptizava mais do que Jodo... abandonou a Judeia
e voltou a Galileia. Ndo queria, desde o inicio do seu ministério, entrar em conflito aberto com os
dirigentes judeus. A Galileia, mais afastada do centro, proporcionava-lhe um campo de ac¢ao em que se
encontraria menos directamente exposto aos seus ataques. Para ir para |d podia escolher dois
caminhos: um subia o vale do Jorddo, o outro, mais usado, atravessava a Samaria; evitavam-no por
vezes, por causa da hostilidade dos samaritanos para com os judeus (cf. Lucas 9, 51-56). Apesar disso,
Jesus escolheu este segundo itinerario. Esta escolha contém em gérmen toda a licdo deste capitulo:
Jesus quer demonstrar, em acto, o universalismo da religido, em espirito e verdade, que vem instaurar.

Para isso convinha que o proclamasse fora das fronteiras do judaismo, entre os detestados
samaritanos...

2 - Ele chega ao poco de Jacob

E assim que Ele chega ao poco de Jacob, junto da cidade de Sicar, perto da sexta-hora — isto &,

por volta do meio-dia. Este poco é hoje, na Terra Santa, um dos mais preciosos testemunhos da
passagem de Cristo. Situa-se a saida do vale NO.-SE., onde se comprime a cidade de Naplusa, ndo longe
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da antiga Siquém. O monte Hebal ao norte e o monte Gorizia ao sul, face a face, guardam a entrada
deste vale.

Jesus deve ter andado desde a aurora. Cansado da caminhada senta-se, ent30®, junto do poco:

provavelmente no chdo, pois, naquele tempo, ndo é natural que os pogos ja tivessem parapeitos:
abriam-se ao nivel do solo e tapavam-se com uma pedra (Gén 29, 3), como ainda hoje se faz na
Palestina. Quanto aos discipulos, foram a cidade comprar os mantimentos necessarios para almocar.

Primeira cena (4, 6-25): o didlogo de Jesus com a Samaritana.

Uma mulher da Samaria vem tirar dgua. E o trabalho das mulheres no Oriente, sé a hora é
insdlita. Aparentemente sem prestar atencdo ao homem que ali estd, a mulher comega a tarefa,
manobrando a corda e o odre para tirar a 4gua. Ignora que o encontro com este homem vai transformar
completamente a sua vida...

Rompendo subitamente o siléncio, “Jesus diz-lhe: Ddme de beber”. E Ele que comeca o didlogo.

Tem sede. Pede o favor de um pouco de agua. Ha ali um destes tracos de humanidade em que é
abundante o quarto Evangelho. Mas ndo menos tipico deste Evangelho é o modo como véao sair,
gradualmente, deste simples pedido humano, as mais altas e mais profundas revelacées. De assombro
em assombro, a mulher vai descobrir o mistério deste Homem.

Com efeito, quem é ele? Talvez pela sua prontncia — como serd o caso de S. Pedro durante a
Paixdao (Mateus 26, 73; cf. Juizes 12, 5 s.) — a mulher reconheceu um judeu Mas, primeira surpresa, um
judeu que n3o é como os outro: pede de beber a uma Samaritana! E que os Judeus, acrescenta S. Jodo,

n3o se ddo com os Samaritanos’.

Jesus, desde as primeiras palavras, revelou-se totalmente liberto de preconceitos religiosos ou
racicos da sua nacdo. Quem é, pois? A reposta completa a esta pergunta so serd dada no versiculo 42: é
o Salvador do mundo — dai a necessidade de ler toda a passagem -. Contudo, para se chegar I3, falta

ainda bastante.

A observacdo da samaritana requeria, até pela sua ironia, a devida réplica: Es judeu e pedes-me

de beber, sendo eu samaritana? A resposta de Jesus levanta apenas de novo o problema.

N3do censura a mulher por se espantar, mas indica, afinal, que ela se espantou bem pouco...
Porque o mistério é maior do que ela pensa. O paradoxo dum judeu mendigando um pouco de agua a
uma samaritana ndo é nada. O inverosimil é que tenha sido este homem a pedir 4gua a mulher e n3o ela
a ele. “Se conhecesses o dom de Deus e que é que te diz: “dd-me de beber”, serias tu quem lhe teria

pedido e ele ter-te-ia dado uma dgua viva”.

A esta nova singularidade a mulher replica imediatamente: “Senhor nada tens para a tirar; e o

oco é fundo!”. O pogo de Jacob, hoje com 35 metros, é, com efeito, o mais fundo da Palestina e Jesus

ndo tem corda, nem odre, nem cantaro para tirar a dgua. “Donde te vem entdo a dgua viva?”. Sob esta

nova ironia da mulher esconde-se o mistério central do quarto Evangelho; o mistério do dom de Deus
em Cristo: mistério do vinho de Cana, do qual o Mestre do festim ignora a proveniéncia (2, 9), o mistério

® pode-se traduzir também: simplesmente.

7 ¢ . ~ . ~ ~ ™ . .

E assim que vulgarmente se traduz mas um estudo recente propde a seguinte tradugdo: "OS Judeus ndo utilizam objectos Samaritanos". Uma
regulamentagdo judaica, dos anos 65-66 considerava impura toda a mulher samaritana; donde se deduzia como consequéncia, a interdi¢do
para um judeu de utilizar um recipiente que ela tivesse tocado, sobretudo se tivesse bebido por ele.
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do templo reconstruido em trés dias (2, 19), mistério do homem nascido da agua e do Espirito e do qual
ndo se sabe donde vem nem para onde vai (3, 8), mistério do pdo descido do céu (6, 33), mistério de
Jesus, que o mundo ndo sabe donde é (8, 14; 9, 29; 19, 9).

A mulher continua: “Seras tu maior que o nosso Pai Jacob que nos deu o poco de que ele mesmo

bebeu assim como os seus filhos e os seus animais?. Jesus ndo se ofende com a ironia. E precisamente

esta reac¢do que vai buscar apoio para se elevar a um novo grau de revelagdo. Retoma a palavra, ndo
para explicar esta agua viva, da qual sé ele conhece a origem e o brotar silencioso, mas para revelar ao
menos, algo dos seus efeitos: ndo é como a dgua que surge do fundo do poco de Jacob, que sé sacia por
algum tempo. A dgua que Jesus promete mata a sede para sempre. Tornar-se-a para quem a beber, na
fonte que jorra, (a letra: saltante) para a vida eterna, um jacto que se renovara sem fim, e cujo impulso

ndo se limita a terra.

Que realidade tem Jesus em vista? Os profetas, Amés (8, 11), Isaias (55, 1), Baruc (3, 12) e os
livros sapienciais (Provérbios, 13 14; Eclesiastico 15, 1- 3; 24, 23-33; etc.) tinham aplicado o simbolismo
da “fonte de vida” a palavra de Deus, & Lei, a Sabedoria. A agua viva, prometida por Jesus, designa,
segundo toda a probabilidade, a revelagdo divina contida para os homens na Sua palavra e na Sua
prépria pessoa. E o dom de Deus. Esta 4gua tornar-se-a para quem a beber, isto é, para quem receber

com fé Cristo e a sua palavra, a fonte inesgotavel da vida, gracas a accdo do Espirito Santo, que
receberdo aqueles que créem n’Ele (7, 37-39).

A resposta da mulher a esta oferta parece totalmente ilusdria. A Samaritana julga ter
encontrado neste homem o detentor de um segredo magico que vai liberta-la da sede e desta macada
quotidiana de tirar agua. Dai a sua exclamacdo: “ Senhor, dd-me dessa dgua para eu ndo ter sede nem
vir aqui tird-la”. Contudo, por mediocre que seja este pedido, a situagao inicial encontra-se invertida: é a
mulher que agora suplica e pede de beber a Jesus. Cristo vai poder conduzi-la mais longe.

O didlogo toma, bruscamente, feicdo apelante e incisiva. A mulher pediu: Dd-me dessa dgual”.

Jesus ndo pode dar a dgua viva da revelagdo sendo a quem esteja convertido. “vai, chama o teu marido e

volta cd”. O golpe resultou: “Ndo tenho marido”. A mulher usa de manha e tenta escapar a esta luz cruel
que lhe atravessa subitamente o coracdo como um golpe de espada. Mas Jesus nao solta a sua presa.
Com firme dogura, separa o verdadeiro do falso: “Disseste bem. “Nao tenho marido”; pois tiveste cinco

maridos e aquele que tens agora ndo é teu marido: quanto a isso falaste verdade”. Que vai fazer a

mulher? Obstinar-se? Negar? Fechar-se? Fugir? Perturbada por esta onda de luz resigna-se a confissao:
“Senhor, vejo que és profeta!” J4 ndo troca deste judeu estranho e um pouco ousado que fala a uma
Samaritana e pretende fazer melhor que Jacob; inclina-se diante do homem de Deus.

N3o nos podemos admirar que ela continue: “Os nossos pais adoraram neste monte; e vos dizeis

que é em Jerusalém o lugar onde se deve adorar”. A questdo é clara. Se este homem vem de Deus, deve

poder resolver a questao religiosa entre Judeus e Samaritanos: Onde se deve adorar? A mulher aponta
com o dedo o monte Garizim que desce até eles. E ai que os Samaritanos localizam o sacrificio de
Abrado (Gén 22, 2)® e o seu encontro com Melquisedeque. Jacob ai levantara um altar (Génesis 33, 20);
o texto do Pentateuco samaritano ai situa, e ndo sobre o monte Ebal (Deut. 27, 4), o primeiro sacrificio
dos hebreus na Terra Santa; era a montanha das béncdos (Deuteronémio 27, 11-14).

Jesus n3o levanta os olhos para o Garizim. E solene a sua resposta. Pede a fé & mulher, calada e
suspensa dos seus labios: “Mulher, podes acreditar-me: vai chegar a hora em que, nem neste monte,

8 Em Gen. 22, 2 os Samaritanos n3o liam COIIO os Judeus "no pais de Moryya” mas no pais de Moré, perto de Siquem, como em Genesis 12, 6,
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nem em Jerusalém, haveis de adorar o Pai”. Terminou o tempo do culto ligado a uma montanha, por

mais sagrada que seja; prescrito o conflito dos Templos. Jerusalém? Guarizim? Jesus esta para além
deste debate. Englobando, sem distin¢do, Judeus e Samaritanos na mesma visao profética, anuncia uma
viragem na histodria religiosa do mundo. Mas vem a Hora, e é agora, em que os verdadeiros adoradores

adorardo o Pai em espirito e em verdade — pois o Pai deseja que tais sejam os seus adoradores”. O que

importa a Deus ndo é o lugar, mas a natureza do culto que lhe prestam: “Deus é espirito, e é em espirito

e verdade, que os Seus adoradores O devem adorar”.

O significado da palavra espirito, indicado no capitulo precedente, foi estranhamente
deformado por nao se ter considerado o seu sentido biblico. A nova religido que Jesus aqui anuncia ndo
é uma religido puramente interior e individual, sem rito, nem corpos, nem dimensao social. Nao é
espiritual no sentido de imaterial, mas no sentido de que é obra do Espirito de Deus e ndo da criatura,
que é carne. No cora¢do do homem regenerado pela agua e pelo Espirito (3, 5) sobe a prece filial:
“Abba” “Pai!” (Romanos 8, 15; Galatas 4, 6) a Unica que agrada a Deus, por ser a Unica que reconhece o
seu Espirito. Esta religido é em verdade, porque se fundamenta na revelagdo que o Pai faz de si proprio
e do seu amor em seu Filho, que é a Verdade (14, 6; cf. 1, 14).

A resposta de Jesus ultrapassa o horizonte da Samaritana que recebe a revelagdo com ar
distante: “Eu sei que esta a chegar o Messias, que se chama Cristo. Quando Ele vier, ha-de nos revelar

tudo”. Cai entdo toda a realidade, como um fruto maduro: “Eu o sou, eu que te falo”.

Segunda cena (4, 26 — 42): a ceifa dos Ultimos tempos

Entretanto os discipulos regressam da aldeia com os mantimentos. Ja a mulher se retirara,
deixando ali a sua bilha de gue ndo necessitava mais. Apressa-se a ir a aldeia mas é outra a mulher que

regressa: a pecadora converteu-se em anunciadora do Messias: “Vinde ver um homem que me disse

tudo o que eu fiz. Ndo serd Ele o Messias?” Logo a aldeia fica toda em desassossego e, através dos

trigais, os Samaritanos encaminham-se para o po¢o de Jacob.

Ali desenrola-se outra cena. Jesus, instado pelos seus discipulos a comer, afasta os alimentos
que lhe apresentam: “Tenho um alimento para comer que vés ndo conheceis! O meu alimento é fazer a

vontade d’Aquele que me enviou para realizar a sua obra”. Muito mais do que ao convite para comer,

Jesus responde & interrogacdo muda que leu nos olhos dos discipulos quando regressaram: “Que
querias dela?” ou “Porque lhe falavas?” Deve explicar-lhes este facto que tanto surpreendeu a prdpria

mulher: porque falou, contra todos os costumes, a esta mulher, a esta samaritana? A maneira oriental, a
resposta vem envolvida em enigmas e parabolas: falando & mulher, cumpriu aquela missdo para a qual o
Pai 0 enviou ao mundo e da qual vive e se alimenta. E por isso que repele todo o alimento.

E eis que, alargando a perspectiva, Jesus volve o olhar para as searas, através das quais se
encaminham os Samaritanos. Entdo mostra aos discipulos ainda indiferentes, a ceifa espiritual que os
espera e da qual estes homens sdo as primeiras espigas: “Ndo dizeis vds: ainda ha quatro meses até vir

esta ceifa? Pois bem, Eu vos digo: erguei os olhos e vede: os campos estdo brancos para a ceifa”!” A

hora da colheita dos ultimos tempos, a hora da grande alegria messidnica, soou. Acabaram as
sementeiras! Chegou o momento de enceleirar. Comega o “tempo da Igreja”. Acabou o tempo de
espera: Os discipulos de Cristo sdo, por sua vez, enviados a ceifar.

Numa visdo profética, Jesus vé-os introduzirem-se nestes campos imensos onde outros, e
sobretudo ele, se fatigaram a semear. Convida-os ao trabalho, na consciéncia da unidade da obra divina

28 Equipas de Nossa Senhora



Evangelho de S. Jodo

e do trabalho dos que O precederam: “pois nisto se verifica o ditado: Um é o gue semeia e outro o que

ceifa. Eu mandei-vos a ceifar o que vds ndo trabalhastes. Outros trabalharam e vds viestes participar no
fruto do seu trabalho.

A cena termina na aldeia, onde Jesus, durante dois dias, se hospedou. Conquistou o corag¢do dos
Samaritanos. E sdo eles proprios que, seduzidos pela sua palavra, tiram e proclamam em coro a licdo do
acontecimento: E diziam a mulher: Jd ndo é por causa da tua fala que acreditamos: nds proprios

ouvimos e sabemos gue Ele é realmente o Salvador do mundo!
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TEMAN25-S.JOAO5,1-47

A cura do enfermo e a piscina de Bethsaida

Com o capitulo 52 de S. Jodo comeca a descricdo, propriamente dita, do conflito que opGe Jesus aos
chefes religiosos do seu povo. E total o contraste com o acolhimento caloroso dos Samaritanos.
Estabelece-se a luta a propdsito da cura realizada num sabado e, imediatamente, é levada aos extremos.
Neste aspecto, este capitulo é um capitulo-chave. Nele se vé nascer ndo somente o antagonismo
dramatico que teve por desenlace o Calvario, como também se descobre a causa e a sua verdadeira
natureza.

1 — Quadro cronolégico e topografico (5, 1-4).

O acontecimento anda ligado a uma festa dos Judeus. O evangelista ndo indica qual ela seja.

Quis somente insistir no facto de esse dia ser um sdbado (v. 9). A controvérsia que se seguird vai mostrar
porqué.

O local do acontecimento é Jerusalém. Jesus subiu até la para a festa. Jodo ainda especifica
mais. Existe em Jerusalém, escreve ele, uma piscina das ovelhas a que, em hebraico, se chama

Bethsaida. O teor exacto do texto é discutido. Alguns pensam que S. Jodo fala ndo da piscina, mas da
porta das ovelhas, ou porta probatica, na muralha norte do Templo (Nohemias, 3, 1,32; 12,39). Quanto
ao nome de Bethsaida significa “corte”. Era o nome dum bairro de Jerusalém separado da cidade por
uma vala, um fosso. Dela teria o bairro tirado o seu nome. Alguns exegetas preferem dar-lhe, contudo, o
nome de Bethesda (ou Casa da Misericdrdia) ou mesmo Bethsaida.

S. Jodo acrescenta que o edificio tinha cinco pdrticos. Ndo ha muito A. Loisy trogava a propdsito

desta piscina em forma de pentagono e extraia daqui argumentos contra a historicidade do quarto
Evangelho. Ora as escavagdes dirigidas pelos Padre Brancos dao razdo ao quarto Evangelho. Os restos da
piscina de cinco pdrticos (cinco arcadas) encontram-se no terreno. Tinha a forma dum trapézio,
guarnecido de podrticos nas quatro faces, mas Loisy ndo pensara nesta solugdo. Um muro com a largura
de 6, 50 m® dividiu-o em dois tanques. Nesse muro ficava a quinta arcada.

Debaixo deste pdrticos jazia grande nimero de enfermos, cegos, coxos, entrevados. Com efeito,

a agua da piscina passava por ter uma virtude curativa, crenca partilhada pelos pagdos, como o
demonstram os vestigios dum culto a Esculdpio, encontrados no local. Esta virtude julgava-se ligada ao
movimento da d4gua. Proviria este afluxo rdpido das aguas duma fonte termal intermitente que
alimentaria a piscina e renovaria a intervalos o seu poder medicinal? Ou antes, como propde o Padre
Lagrange, a vinda das novas aguas, mais puras, retidas até entdao de qualquer modo? Ao certo nada se
pode dizer. Alids, é preciso reparar que a parte final do v. 3 no respeitante a espera do fendmeno pelos
doentes falta em varios manuscritos. Quanto ao v. 4, que liga o0 movimento da agua a descida de um
anjo na piscina, falta nos mais antigos e melhores manuscritos gregos e em algumas das mais antigas
tradugdes. Muitos exegetas consideram-no como um acrescento posterior ao Evangelho: glosa muito
antiga em que se relacionaria uma explica¢do popular do fendomeno.

? Sobre estas questdes que dizem respeito a arqueologia ver o excelente livrinho de Mgr. C. Kopp “Itinéraires evangeliques” , Marne 1964
(traduzido do alem&o) ou a obra, menos técnica mas muito sélida de A. Parrot, “Terre du Christ", Paris, Delachaux et Niestlé, 1965.
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2 — A cura do enfermo (5, 5-9a).

Jesus vem a este “patio dos milagres”. S. Jodo ndo indica nem a ocasido, nem as circunstancias,
nem porqué. O importante é que, subitamente o Salvador se encontra no meio dos doentes. Até parece
que so se encontra ali por causa de um deles: um homem que havia trinta e oito anos estava doente. De

qgue enfermidade sofreria este homem? Sobre isto, nem uma palavra. O que prende a atencao do
evangelista é a antiguidade do mal: trinta e oito anos, o que quer dizer que era incuravel. O homem é a

prépria imagem do infortunio. Infortunio refor¢ado por decepgao cem vezes repetida e por isolamento
total: de facto, por causa da sua enfermidade o pobre homem chegava sempre demasiado tarde para
aproveitar o movimento da dgua e ninguém pensava em ajuda-lo: ndo tinha ninguém que o lancasse na

piscina quando a agua se comecava a agitar.

O olhar de Jesus pousa, com especial compaixdo, neste infeliz de quem conhece a lamentavel
histéria. Sem preambulo interpela-o: “Queres ficar sdo?” A resposta do enfermo eleva-se para Jesus

como queixume resignado... A réplica cai sobre ele fulgurantemente: “Levanta-te, toma o teu catre e

17

anda!” E logo o homem ficou sdo: tomou o seu catre e pds-se a caminhar.

E impossivel exprimir com menos palavras que Jesus é o Unico Salvador e a fonte da vida. Nesta
passagem encontram-se desenhados em tragos decisivos as caracteristicas préprias da ac¢ao de Cristo; a
sua liberdade, a sua instantaneidade imprevisivel, a sua forca e, ao mesmo tempo, a necessidade que
esta quer ter da cooperacdo e da adesdo interior do homem. “Queres ficar sao?” A graca de Cristo vem
na hora prépria quando por vezes se passaram ja os limites do desespero; mas nunca salva o homem
puramente do exterior, nem sem ele nem contra sua vontade; faz apelo ao seu consentimento; maia
ainda, suscita-o. Desperta-lhe a vontade de viver. Fa-lo amar e desejar a sua propria salvacdo. Fa-lo
concorrer para a sua propria reabilitagdo e promocg3o. E isto mesmo o renascer em Espirito. Os
Evangelhos sindpticos exprimem, em suma, a mesma doutrina quando mostram Jesus louvando a fé dos
doentes que vém ao seu encontro.

3 — O conflito com os chefes judeus (5, 9b-18).

Mal se opera a cura, ja a tempestade sobe no horizonte: ora aquele dia era um sdbado. Apenas

o homem do catre da um passo, ei-lo as voltas com as autoridades religiosas e julgado. Diziam, por isso,

os judeus ao miraculado: E sdbado e ndo podes levar esse catre”. Efectivamente, por uma interpretacio

abusiva do mandamento divino (cf. Jeremias 17,21 s.), transportar uma coisa como um catre, em dia de
sabado, era considerado uma violagao da Lei. O miraculado atribui — com razdo — a responsabilidade
moral do seu acto aquele que lhe comunicou sobrenaturalmente a forca para o realizar. Mas ele
respondeu-lhes: “Quem me curou é que me disse: Toma o teu catre e caminha”. O processo faz

ricochete. Eles perguntaram-lhe: Que homem é esse que te disse: “Toma o teu catre e caminha?”. Na
realidade é dupla a questdo: “Quem ¢é este homem?” e “Com que direito viola ele o sdbado? O enfermo
ignora uma e outra; Jesus agira incognito.

Aqui aparece um breve entreacto que, revelando ao enfermo a identidade da pessoa que o
curou, abre o caminho ao confronto directo de Jesus e dos chefes judeus. Um pouco mais tarde
encontrou-o Jesus no Templo e disse-lhe: “Eis-te curado; ndo tornes a pecar para ndo te suceder coisa

pior”. A primeira vista poder-se-ia crer que Jesus, partilhando a opinido corrente no meio judeu,
considera a enfermidade deste homem como consequéncia do pecado. Os seus discipulos exprimirdo
mais tarde esta maneira de ver a propésito do cego de nascencga (9, 2 s.). A resposta dada por Jesus,
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nessa ocasiao, nao deixara nenhuma duvida sobre o seu pensamento: rejeita ligar a enfermidade a uma
falta. Aquio, do mesmo modo, somente quer indicar ao enfermo ao que o obriga a cura; a graca
recebida, reanimando-o no corpo, convida-o a converter-se completamente a Deus. Menosprezando-a,
arriscar-se-a a um mal maior que a enfermidade passada; expor-se-a a morte espiritual... O milagre era o
sinal da conversdo e da entrada numa nova vida (cf. Mateus 9, 1-8). Assim o interpretou a antiga
tradicdo cristd que se comprazia em ver neste acontecimento um simbolo do baptismo. Mais do que
testemunho prova mesmo que, nos primeiros séculos, se ministrou muitas vezes este sacramento na
piscina de Bethsaida, em memodria do gesto de Jesus.

Conclui-se deste entreacto que o enfermo, entusiasmado, foi contar aos chefes judeus que tinha
sido Jesus guem o curara.

Desta vez a tempestade explode: os Judeus perseguiam Jesus, visto Ele fazer tais coisas ao

sabado. O Evangelho subentende que se travaram dasperas discussGes. A defesa de Jesus resume-se
nesta sentenca lapidar: “Meu Pai actua continuamente (1), e eu também actuo”. Jesus aponta o
exemplo de Deus. De facto, os judeus admitiam que o repouso de Deus, depois da criacdo (Génesis 2, 2
s.; Exodo 20,11; 31,17) sé dizia respeito a sua actividade criadora, que findou no sétimo dia; mas
pensavam que, como rei soberano, Deus trabalha sem descanso até ao presente, a reger e a julgar o

Mundo criado por Ele. Deus nunca descansa nem mesmo em dia de sdbado. Com o a vontade tranquilo
de Filho, Jesus atribui a sua prépria pessoa e como se fosse Seu, o privilégio reconhecido a Deus; e
chama-lhe “seu Pai”. Pode conceber-se a indignacdo dos Judeus. Por “meu Pai” e “eu também”, Jesus

parecia identificar a sua propria actividade a de Deus. Também, conclui S. Jodo, daqui resultou que os

judeus mais se esforcavam por lhe dar a morte, ndo sé por violar o sdbado, mas também por chamar a

Deus seu proprio Pai, fazendo-se igual a Deus.

4 — A defesa de Jesus (5, 19-47).

S. Jodo refere agora, na forma de exposicao de grande densidade teoldgica, o que foi a defesa
de Jesus, em resposta a acusacdo de blasfemo que lhe fora langada. Jesus ndo renega nada da sua
pretensao a actuar como Deus em dia de sdbado, mas explica-a e justifica-a. O que seria impiedade para
qualquer outro, pela sua parte ndo é sendo verdade, visto que é o Filho a quem o Pai tudo entregou e
gue nao fala nem age sendao em estreita unido com o Pai.

A defesa de Jesus divide-se em duas partes principais: a) 5, 19-30: Jesus salienta a unidade de
accdo do Pai e do Filho e apresenta-se como juiz dos vivos e dos mortos; b) 5, 31-47: em apoio das suas
afirmacgdes, Jesus apresenta os seus testemunhos; condena a incredulidade dos chefes judeus.

Primeira parte: (5, 19-30). Notem-se a senten¢a com que comega este paragrafo (v. 19), e a que
o termina (v. 30). Segundo a maneira de proceder semitica, conhecida pelo nome de “inclusdo” , elas
correspondem-se mutuamente e condensam todo o desenvolvimento de que indicam a ideia principal.
Jesus revela o préprio segredo da sua acg¢do, que estd totalmente na dependéncia do Pai e se funda na
contemplagdo constante do Pai: ndo pode o Filho fazer nada por Si mesmo se nao vir o Pai fazer alguma

coisa; pois aquilo que Este faz, também o Filho o faz igualmente.

O Pai ndo somente revela a sua obra a Jesus, como a um profeta, mas mostra-lha sem véu,
como um Pai a seu Filho. Sem sombra, sem cessar, como seu intermedidrio, o Filho contempla o préprio
Pai a agir. Age, o olhar posto no Pai, cujo olhar também ndo deixa o Filho a quem ndo cessa de se
comunicar. Quer dizer, a obra é comum e se o Filho ndo faz nada que ndo veja fazer ao Pai, o Pai nada
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faz fora do Filho. “”N3o é suficiente, diz muito bem Mons. Cerfaux, dizer que Cristo copia o Pai na sua
actividade”. A obra do Filho é idéntica a do Pai: todo aquele que a vé, vé o pai agindo: “Eu e o Pai somos
um s6” (10,30).

Esta comunhdo com o Pai tem a sua raiz no amor do pai pelo Filho, porque o pai ama o Filho e

mostra-lhe tudo o que Ele mesmo faz. Tal é o segredo escondido no dmbito das obras de Cristo.

Revelam o amor do Pai pelo Filho e do Filho pelo Pai, e 0 Seu amor comum pelos homens.

Jesus especifica o que sdo as suas obras (v. 21 s.). Resumem-se em: vivificar e julgar. Este duplo
poder que é, segundo a Biblia (Deuterondmio 32, 39; 2 Reis 5, 7 etc.), um poder propriamente divino,
encontra-se integralmente comunicado ao Filho; a cura do incuravel na piscina de Bethsaida, em dia de
sabado, é prova disso. Mas, acrescenta Jesus, o Pai mostrara (ao Filho) obras maiores do que estas, de

modo gue ficareis admirados. Jesus anuncia novos milagres, de que a ressurreicdo de Lazaro marcard o

cume, preludio ela mesma da ressurreicdo de Jesus e das obras realizadas a seguir pelos seus discipulos
(14, 12). De facto o Pai ligou, para sempre, a sua Gléria a do Filho, para todos honrarem o Filho, como

honraram o Pai. Quem nao honra o Filho ndo honra o Pai, que o enviou. Jesus reivindica o lugar principal

no centro da nova religido, tanto como o Pai e por vontade deste.

Todavia, poder-se-iam iludir sobre a natureza da obra confiada a Cristo pelo pai. E entdo Jesus
esclarece. A vida que traz aos homens ndo se limita a salde do corpo: da a vida eterna, que esta ligada a
fé, que leva a reconhecer na sua palavra a prépria palavra do pai e na sua voz, a voz do Filho de Deus:
“Quem ouve a minha palavra e acredita n’Aquele gue me enviou tem a Vida Eterna...; jd transitou da

morte para a Vida”. Jesus da ao crente a vida que tem em si, como fonte, e de que dispde como o

proprio Pai. A alusdo ao baptismo parece aqui bastante transparente.

No entanto, Jesus, alargando a visdo até aos extremos limites do tempo e da histéria, apela
agora para a hora do Juizo final. Nessa hora, que vem inelutavel, a sua préopria voz, que presentemente
ressoa sobre a terra, ecoara de novo. Por ela o Pai despertara os mortos e tira-los-a do tumulo: “Todos
os que estdo nos tumulos hdo-de ouvir a sua voz: os que tiverem feito boas obras irdo para a

ressurreicio da Vida, e os que tiverem praticado mas accdes, para a ressurreicdo da condenacido”.

Entdo Jesus aparecera na gléria do Filho do Homem, Senhor da vida e da morte, soberano Juiz que os
Judeus ndo souberam reconhecer no sinal de Bethsaida.

Para concluir Jesus retoma a sua afirmacdo inicial sob uma forma ligeiramente diferente:
“Conforme ouco é que julgo”. O Filho estd a escuta do Pai, s6 atento a sua vontade, porque “ndo busco

a_minha vontade mas a vontade d’Aquele gue me enviou”. Esta ultima frase nao significa que Jesus ndo

tem vontade prdpria mas que esta estd em dependéncia absoluta da vontade do pai, que se alimenta (4,
3-4), e de que é livre e totalmente mediador no amor.

Segunda parte (5, 31 — 47). Na segunda parte da sua exposi¢do, Jesus responde a uma objeccdo
eventual, que assim formula a si proprio: “Se eu der testemunho de mim mesmo, o meu testemunho

nao passa por veridico”. Ninguém pode ser o seu préprio testemunho. A objeccdo reaparecera em 8,13,

desta vez nos labios dos Fariseus, e Jesus encara-la-d4 sem nada lhe conceder, porque o caso do Filho é
Unico: com efeito, sé o Filho conhece o seu préprio mistério; é pois o Unico a ser testemunha: “Ainda
gue eu dé testemunho de mim mesmo, é veridico o meu testemunho, porque sei donde vim e para

onde vou!” (8, 14-18). Mas, no capitulo 5, Jesus aceita entrar na objecc¢ao para a refutar do interior. Em
apoio das suas pretensdes exorbitantes, pedem-lhe para citar as suas “testemunhas”. Seja assim,
apresentd-las-a. Hd em primeiro lugar Jodo (o Baptista), que deu testemunho da verdade (cf. 1, 19 seg.),
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contudo Jodo ndo passava dum homem e Jesus ndo recebe testemunho dum homem; se o nomeia é

porque os Judeus mandaram enviados e enviaram o seu depoimento.

Mas Qutro da testemunho de Jesus: o Pai. Fa-lo através das obras do Filho: “essas obras que

faco, atestem, a meu respeito, que o Pai me enviou”; porque estas obras sdo um dom que o Pai faz ao

Filho (5, 36; 17, 4) (1)°. H4 também o testemunho das Escrituras que os Judeus esquadrinham, com a
ideia de ai encontrarem a vida eterna. “E sdo elas que ddo testemunho de mim. V3ds, porém ndo quereis

I”

vir a Mim, para terdes a vida

Entdo Jesus, passando ao que se poderia chamar contra-ataque, pde agora a nu a raiz da
incredulidade dos chefes judeus a seu respeito. Ndo é preciso procurar outra além da resisténcia
culpavel as iniciativas do amor de Deus: “Alids, bem vos conheco, ndo tendes em vés o amor de Deus”.

Esta expressao pode entender-se tanto do amor do homem para com Deus, como do amor de Deus para
com os homens. Este segundo sentido parece mais conforme o texto usado por S. Jodo (cf. 3, 16; 12
Epistola 2, 15; 4, 16). Os judeus opdem-se as iniciativas do amor de Deus. E a causa desta resisténcia sao
o orgulho e o respeito humano. Estes homens sdo escravos da gldria humana, da opinido e da honra
mundana: “Como podeis acreditar, vés que tirais gléria uns dos outros e ndo buscais a gléria sé da parte

de Deus!” (cf. 12, 34). Para acreditar em Cristo, necessitariam de romper com todo este conformismo,
com toda a preocupacdo do que se poderia dizer, e arriscar-se a aventura de escutar a palavra de Deus
em Cristo. Isto seria sabedoria porque, neste momento, para os Judeus, a Unica maneira de serem fiéis a
Moisés é ultrapassarem Moisés, para seguir Aquele de quem Moisés falou. Mas como é duro ser-se fiel
até ao fim, e qudo facil é arranjar boa consciéncia por uma fidelidade de superficie! Os chefes judeus
perder-se-dao por uma fidelidade na realidade infiel: “Ndo penseis, diz-lhes Jesus, que eu vou acusar-vos

ao Pai. Serda Moisés, em quem vOs puseste a vossa esperanca, 0 vosso acusador. Porguanto se

acreditasseis em Moisés, acreditarieis em Mim, visto ele ter escrito a meu respeito”.

¢t A Vanhoye, L'oeuvre du Christ, don du Pére, em « Recherches de Science Religieuse», 1960, pags. 379 - 419.
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TEMA N2 6-S.J0AO6, 1,71

O Mistério do pdo da vida

1 - Localizacdo no Evangelho

Depois do mistério das bodas (Cand), do da nascencga (Nicodemos) e, por fim, do da dgua viva
(Samaritana), S. Jodo introduz-nos agora no mistério do Pdo, mistério esse profundamente humano:
ganhar o pdo do lar, da-lo aos filhos, ndo é um dos principais problemas dos esposos? O Capitulo sexto
de S. Jodo lanca intensa luz sobre este problema vital.

Sob outro aspecto contém um ensinamento fundamental. O capitulo precedente apresentava
Jesus em conflito com os chefes religiosos do seu povo, rebeldes a sua palavra, baseados em falsa
concepcgao da Escritura e da Lei; este apresenta-o em conflito com a turba da Galileia, extraviada pelos
seus sonhos messianicos. Num e noutro caso Jesus opde-se ao erro religioso, quer seja mais erudito,
quer mais popular, e apresenta em toda a pureza, sem compromissos nem desvio, a sua mensagem.

2 — Estrutura do capitulo

O capitulo divide-se em trés partes principais: - o sinal (6, 1-21); o sermao de Cafarnaum (6, 22-
59; - a oposicdo (6, 60-71).

3 -0sinal (6, 1-21)

Tal como a transformacdo de agua em vinho, nas bodas de Canda, também a multiplicacdo dos

III

paes é, para S. Jodo, um “sinal” (6, 14-26), mais, portanto, que um simples prodigio. Ao mesmo tempo
que é milagre, é uma espécie de pardbola viva reveladora de um dom de Deus. A multiddo ndo vé nisto
sendo a demonstracdo dum poder sobrenatural que designa Jesus como o rei messianico dos seus

sonhos. Por isso como vissem aqueles homens o milagre que Ele fez, comecaram a dizer: “Este é na

verdade, o Profeta que estd para vir ao mundo”. Mas Jesus conhece a ambiguidade deste messianismo

popular e ndo quer ser seu cumplice. Percebendo que viriam arrebatda-lo, para O fazerem rei, mas rei a

sua maneira; retirou-se novamente Ele sé, para o monte. Jesus repele esta investidura real, cheia de

equivoco. Recusa deixar-se prender e arrastar para uma aventura contraria a sua verdadeira Missdo.

Como noutros casos, o Evangelho de S. Jodo esclarece aqui um ponto da histdria obscuro nos
Evangelhos sindpticos. Com efeito, S. Marcos refere somente que apds a multiplicagcdo dos paes, Jesus
forcou os seus discipulos a subirem para o barco e a irem a frente para o outro lado, defronte de

Bethsaida, enquanto Ele préprio despedia a multiddo. (Marc. 6,45) Porqué este embarque forcado e

precipitado dos apdstolos? Porqué esta despedida da multiddo? Sa S. Jodo da a razdo: Jesus foi objecto
de uma manifestacdo de entusiasmo messianico que ameacava falsear o sentido do seu mistério;
rejeitou-a, como tinja rejeitado a tentacdo do deserto. (Mat. 4, 8-10).

A multiplicacdo dos paes é brilhante manifestacdo messianica, ndo menor que as outras. Jesus,
na narracao de S. Jodo, mais ainda que na dos Sindpticos (Mat. 14, 13-21); Marc. 6, 32-44); Luc. (9, 10-
17) aparece aqui como o Messias, que “recebe a sua mesa e sacia o povo de Deus”. Seguia-O numerosa

multiddo, por ver os milagres que fazia nos enfermos. E Jesus que, pela sua pergunta a Filipe (v. 5), toma

a iniciativa de os alimentar. “Onde havemos de comprar pdo para eles comerem?” E Ele que organiza a
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accdo, que ordena: “Mandai-os sentar”, é Ele que toma os paes... e os distribui aos convivas, fazendo o

mesmo com peixes, tantos quantos Ihes apetecessem; finalmente, é Ele que ordena aos discipulos que
recolham os sobejos.

Tudo estd ordenado para realgar o brilho ou, poder-se-ia dizer, a gldria do sinal: a imensa
multidao, avaliada em cerca de 5.000 homens; a estimativa dos meios para os alimentar: “N3do lhes

chegam duzentos dendrios de pdo, para receber cada qual um poucochinho”; a despropor¢do dos meios

disponiveis: “Estd agui um rapazito que tem cinco paes de cevada e dois peixinhos; mas g ue é isso

para tanta gente?” e, em contraste, como nas bodas de Cana, a superabundancia do milagre.

Efectivamente, por ordem de Jesus, os discipulos recolhem o restante e encontra-se com que encher
doze cestos ou ceiras, o mesmo é dizer, com que alimentar simbolicamente o povo das doze tribos.

Ja se observou que, em S. Jodo, este facto constitui como que desdobramento do sinal. Nos
outros Evangelhos sé se fala dos restos deixados e apanhados e, segundo S. Marcos, estes restos sdo
tanto de peixe como de pao; o quarto Evangelho, pelo contrdrio, s6 menciona o pdo e, parece, dele
havia ainda para distribuir em abundancia; trata-se dum verdadeiro excesso do milagre.. A
multiplicacdo dos paes aparece, pois, como o dom real do Messias ao seu povo. Mas enquanto que a
multiddo se extravia no sonho dum messianismo de aventura, Jesus visa uma realidade espiritual muito
diferente. Pensa no Pdo que ndo perece e na Mesa eucaristica onde saciara os seus para sempre.

Entretanto, quer em S. Jodo quer nos outros sindpticos, segue-se a multiplicacdo dos paes,
alguma horas mais tarde, um outro sinal deslumbrante: O de Jesus andando sobre as dguas do mar.
Mais do que a narragdo dos Evangelhos sindpticos, a de S. Jodo estd ainda centrada na pessoa de Jesus.
O acalmar misterioso da tempestade que aparece nos sindpticos em primeiro plano, é aqui somente
insinuado. Mais importante para S. Jodo é a presenga subita de Cristo junto dos seus discipulos,
mergulhados na tempestade e na noite, e a palavra de ressonancia divina que lhes dirige: “Sou Eu”
Jesus, que repeliu a oferta da realeza temporal e humana, reaparece aos seus discipulos na majestade,
na gléria da apari¢do divina. E preciso ver aqui, certamente, um sinal precursor da revelagdo que Jesus
fard, ao outro dia, da sua presenca indefectivel junto dos seus na gldria pascal.

4 — O sermao de Cafarnaum (6, 22-59)

No dia seguinte Jesus e a multiddo encontram-se novamente em Cafarnaum. O reencontro tem
algo de misterioso. De facto a multiddo que se encontrava do outro lado do mar, verificou que ali ndo

estivera outra embarcacdo além daguela e que Jesus ndo entrara no barco com os seus discipulos, mas

s6 os seus discipulos se haviam retirado. Intrigados, perguntam a Jesus: “Rabbi, quando chegaste aqui?”

De algum modo, o sinal de Jesus andar sobre as aguas era-lhe também destinado.

Em seguida, Jesus procede por partes porque é longo o caminho a percorrer; como o era para
Nicodemos e para a Samaritana, como o é para toda o homem que deve passar das realidades da fé, da
terra para o céu, da carne para o Espirito. Jesus comecga por tomar os seus interlocutores onde estdo e
como sdo. Porque é que eles se puseram a procura-lo? Jesus diz-lhes o motivo sem rodeios: “Em
verdade, em verdade vos digo: vés buscais-me, ndo porque vistes milagres, mas por haverdes comido

dos pdes e vos terdes saciado”. Dominados pelo seu sonho de prosperidade temporal, ndo viram, na

véspera, o sinal que lhes tinha sido feito. VEém a Jesus por causa dos pdes materiais com que foram
saciados. Nao discerniram a realidade.
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Para os elevar até 13, Jesus parte das preocupac¢des concretas deles. Estes homens sdo aldedes
galileus, trabalhadores; trabalham duramente pela subsisténcia. Ganhar o pdo quotidiano para o lar é a
sua maior preocupagdo, a sua constante preocupagdo. Jesus ndo os censura por isso. Mas esta
preocupacao legitima pode tornar-se uma ratoeira: o homem esta sempre em risco de nela cair. Jesus
convida-os a olhar mais alto: “Trabalhai, ndo pela comida que perece, mas pela comida gue se conserva

7 Ay

até "a Vida Eterna”.

Homens religiosos, os camponeses da Galileia, compreendem-no! Jesus pede-lhes para
trabalharem para Deus e para o seu Reino. Dai a pergunta:: Que havemos de fazer para realizar as obras

de Deus?” Entdo Jesus indica-lhes o que deveriam ter compreendido na véspera: “E esta a obra de Deus:

gue acrediteis n'0O que Ele enviou”.

A multiddao apercebe-se de que Jesus se apresenta como o enviado de Deus. Antes de lhe dar
totalmente a sua adesdo de fé, estes homens reclamam um sinal. Querem uma prova demonstrativa,
brilhante e irrefutavel, da sua missao divina. Uma tal exigéncia pode parecer estranha no dia seguinte ao
milagre da multiplicagdo dos pdes. Mas a multiddo explica-se: o que quer é um sinal andlogo aos
milagres realizados por Moisés. De facto, esperava-se do Messias que repetisse, e ainda mais
maravilhosamente, os mesmos prodigios do Exodo. E a multiddo chega mesmo a citar o salmo 78, 24:
“Deu-lhe a comer um pdo que veio do céu”. Jesus viu-se pois intimado a fazer chover, como no tempo

de Moisés, o pdo das alturas do firmamento... O pdo multiplicado na véspera, ndo era mais do que pao
terrestre. Esperam agora o pdo celeste.

Comeca entdo, propriamente, a sermdo sobre o P3do da vida. Jesus, interpretando com
autoridade a Escritura (Exodo 16, 4. 13-15); Deuteronémio 8, 3; Salmo 105, 40; Noemias 9, 15;
Sabedoria 16, 20), revela aos seus interlocutores a verdadeira significacdo do milagre do mand. Aquele
que caia do firmamento ndo era ainda o verdadeiro mana, o pdo do céu, o verdadeiro: ndo era mais do
gue a sua imagem profética.

O verdadeiro pdo de Deus, é aquele que desce do céu e que da a vida ao mundo. Jesus desenvolve o

verdadeiro alimento, o Unico que couraca contra a morte, é Ele mesmo, descido do céu: “Eu sou o P3do
da Vida: Aquele que vem a Mim nunca tera fome e aquele que acredita em Mim nunca tera sede”. No

meio dos murmurios dos seus interlocutores, Cristo continua para a frente. As afirmagdes tornam-se
cada vez mais categoricas: “Eu sou o P3do vivo descido do Céu. Se alguém comer este P3o, vivera

eternamente... E que a minha carne é, em verdade, uma comida e 0 meu sangue é em verdade uma

bebida... Tal é o Pdo que desceu do Céu; ndo é como aguele que 0s pais comeram e morreram; quem

come deste P3o viverd eternamente”.

Os tedlogos, no concilio de Trento, discutiram largamente a questdo de saber se as afirmagdes
de Jesus, neste capitulo, se devem entender da Encarnagdo ou se visam a Eucaristia. No primeiro caso o
pao vivo que desceu do céu ndo seria, como a luz, o pastor, a vinha, o cordeiro de Deus, mais do que um
dos grandes simbolos, pelos quais Jesus exprime, no Evangelho, a sua missdao junto dos homens: o
comer significaria acreditar n’Ele. Esta solu¢dao nao foi excluida pelo concilio, que deixou o debate em
aberto.

Contudo, o sentido eucaristico parece dificilmente contestavel sobretudo na ultima parte do
sermao (6, 51-58) em que o realismo das expressdes e a semelhanga das palavras pronunciadas por
Jesus na Ceia se vao acentuando sem cessar. Efectivamente a disjun¢cdo Encarnacdo ou Eucaristia nao
parece ter fundamento, porque as duas realidades se compenetram e se apoiam mutuamente através
de todo o capitulo. O préprio Jesus se revela como sendo a Vida oferecida aos homens sob o simbolo do
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pao: e é esta realidade que o sacramento eucaristico exprime, actualiza, realiza e propde a fé. Tal parece
ser o pensamento central do capitulo, tomado no seu conjunto.

O objectivo proéprio do quarto Evangelho sobre a Eucaristia é, pois, claro. Para S. Jodo esta é, por
exceléncia, o sacramento do pao da vida. Ndo que S. Jodo ignore os aspectos desenvolvidos por S. Paulo
e pelos Evangelhos sindpticos. ExpressGes como a minha carne pela vida do mundo (v. 51), mostram

com evidéncia que o aspecto sacrificial do sacramento, memorial da morte do Senhor, ndo é
desprezado. A carne que é preciso comer é a carne oferecida em sacrificio e o sangue que é preciso
beber designa a taga sacrificial. A doutrina na unidade do povo de Deus, na participacdo do mesmo e
Unico pao, também ndo é estranha ao pensamento de S. Jodo; a cena do povo reunido, recebendo de
Jesus o pdo do milagre que as suas maos abengoaram, a recolha dos sobejos, tudo isto implica uma
nocdo comunitaria da Eucaristia. Contudo, estes ndo sdo os pontos que S. Jodo mais acentua na sua
doutrina eucaristica. Na Eucaristia, o quarto Evangelho vé, antes do mais, o dom que Deus nos faz de
seu filho como alimento. A Eucaristia € o mana verdadeiro, o pdo que comunica aos homens a vida, pela
unido intima a Jesus. Houve quem observasse, com toda a razdo, os lagos que ligam esta doutrina as
tradicGes biblicas e judaicas no que diz respeito a Sabedoria, a Palavra e a Lei de Deus, de que o homem
se devia alimentar para ter a vida. Jesus reencontra, para revelar o seu préprio mistério, os aspectos da
Sabedoria biblica. Com ela, convida os homens a vir até ele, convida-os para o seu banquete (Jodo 6, 35
s.; Provérbios 9, 5; Eclesiastico 24, 20 s.; Isaias 53, 1-3). A novidade inaudita é que, na sua pessoa, a
Sabedoria deixa de ser uma realidade abstracta; aparece incarnada e viva, a luz da histéria. Levando até
ao fim as tendéncias universalistas dos livros sapienciais, Jesus dirige-se a todo o homem e apresenta-
se-lhe como seu pao.

5— A opcdo (6, 60-71)

Os discipulos est3o atemorizados. Muitos dos seus discipulos disseram, depois de O ouvirem: “E

dura esta linguagem: quem pode escutd-la?” Jesus refere-se agora a sua ascensdo para junto do Pai:

“Entdo, subido o filho do Homem para onde estava anteriormente”, é investido na omnipoténcia do

Espirito sera, na sua prépria carne, a Fonte donde jorra a vida para o mundo, porque é o Espirito que
vivifica, a carne em si n3o serve para nada. Mas é em vio que Jesus fala. E a deser¢do quase geral... O

belo entusiasmo da véspera dissipa-se como fumo ao vento.

Ficam os Doze. Jesus volta-se para eles: Também vds quereis partir? E preciso que eles se
comprometam: ou que confessem a sua fé em Jesus, ou que se vao. Jesus nao pode transigir: é o amago
do seu ser e da sua missdo que estdo em jogo. Neste instante dramatico Pedro toma a palavra. Em
nome dos Doze e, ainda sem o saber, de toda a Igreja do futuro, diz: “A quem iremos nds, Senhor? Tu sé

tens as palavras da Vida Eterna!”

A mesma opgdo é-nos proposta, também a nds, todos os dias. De cada vez que entramos numa
lgreja para ai prestarmos homenagem a Eucaristia, vivemos o capitulo 6 de S. Jodo, ndo como
acontecimento do passado, mas como facto do presente. Renovamos pessoalmente a op¢do dos Doze;
professamos a face do mundo, como o escrevia um jovem padre, morto prematuramente, que a “carne
de Cristo é o pao supremo do Homem”. “Jamais teremos pdo mais rico, mais eficaz, mais divinizante do
que esse”.

Este pdo, o Cristdo auténtico entusiasma-se em o partilhar com todos os seus irmaos da terra.
Mas o exemplo de Jesus, mostra-lhe o caminho a seguir: para muitos, o gosto do pdo do céu nao
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despertard sendo quando tiverem visto o seu irmdo cristdao partir com eles, como Jesus, o pdo da terra.
Efectivamente ndo é este o menor ensinamento deste capitulo de S. Jodo; o de nos revelar a
profundidade do mistério do pdo, mediador do amor fraternal entre os homens; mediador da vida e do
amor divino, pela graca da Encarnagdo de Cristo.
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TEMA N2 7 —S. JOAO 10, 1-21; 26-30

O BOM PASTOR

1 - Localizacdo da parabola no quarto Evangelho

A parabola do Bom Pastor conclui a longa sec¢do central do Evangelho de S. Jodo. Esta secc¢do -
pelo menos se admitirmos o plano litlirgico proposto — estad totalmente ligada a festa das Tendas
(Taberndculos). Poder-se-ia intitular “a grande sec¢do messidnica”. Jesus subiu a Jerusalém para a festa
e pOs-se a ensinar; o povo interroga-o a seu respeito. No dia mais solene da festa, o grande dia, Jesus
proclama-se a fonte da agua viva: “de pé, disse em voz alta: Se alguém tem sede venha até Mim...! (7,

37-39). Recomegaram as discussdes. Jesus proclama-se a luz do mundo (8, 12). Os fariseus pdem em

duvida o seu testemunho sobre si mesmo. Jesus obriga os Judeus a acreditar nele. E questdo de vida ou
de morte: “Se ndo acreditardes que Eu sou, haveis de morrer dos vossos pecados” (8, 24). Inicia-se um

debate cerrado sobre a verdadeira raca de Abrado (8, 31 seg.). Jesus apresenta-se como o Filho de Deus
anterior a Abrado: “Antes de Abrado existir, Eu sou!” (8, 56). Estas palavras sdo para os Judeus uma

blasfémia. Apanham pedras para o lapidar. Jesus tem de se esconder e sai do Templo, furtivamente,
como malfeitor (8, 59). Israel rejeita o seu Messias...

No capitulo 9, Jesus cura o cego de nascenca: demonstra, por este sinal a verdade do seu
testemunho: é a Luz do mundo. O cego curado, acredita em Jesus mas parte dos Fariseus obstina-se na
incredulidade. Jesus condena em termos severos a sua cegueira. S3o cegos e ndo sabem que o sdo: “Vds
dizeis: nés vemos! e o vosso pecado permanece” (9, 41).

E aqui que se insere a pardbola do Bom Pastor. Apresenta-se, em primeiro lugar, como
condenagdo aos maus pastores, guias cegos do povo de Deus. Em contraste com eles, Jesus proclama-se
0 Unico verdadeiro Pastor, encarregado de conduzir os homens a vida, o guia do verdadeiro e Unico
rebanho. No contexto indicado vé-se o alcance desta pagina: ndo tem nada de idilico. Na realidade,
consuma a ruptura entre Jesus e os chefes religiosos judeus incrédulos; como no capitulo 23 do
Evangelho de S. Mateus, Jesus chama a si, resolutamente, a conducao do verdadeiro Israel.

2 — O contexto biblico

Jesus faz seu um velho tema biblico. A imagem do Pastor, classica no antigo Oriente, remonta as
origens némadas do povo hebreu. (Génesis 13, 2-5 seg.; 29, 1-9; 30, 43; 32, 12-14; 46, 33); Exodo 3, 1;
Deuterondmio 16, 5; etc.). A Biblia é prdodiga em alusGes concretas a vida pastoril, por exemplo Génesis
21, 25; 26, 20-22; 31, 39 s.; 1 Samuel 17, 34 s.; Amods 3, 12; Luc. 2, 8; etc. O antigo Testamento faz
também uso metaférico do titulo e da imagem do pastor, aplicados a Deus. Ainda que o titulo,
propriamente dito, seja atribuido poucas vezes a Javé (Génesis 48, 15; Salmo 23, 1; 80, 2), a imagem
pastoril aparece como uma das mais ricas expressoes da alianca de Deus com Israel. Deus ligou-se ao
seu povo como o Pastor do seu rebanho; Israel é o rebanho de Deus. O Exodo é representado como
grande “gesta” pastoral (Salmo 78, 52; Isaias 63, 11-14); o regresso do exilio reveste-se do mesmo teor
(Jeremias 31, 10; Isaias 40, 11).

Mas Deus delega o encargo pastoral a homens da sua escolha: Profetas, Juizes, Sacerdotes, Reis
(2 Samuel 5, 2; Jeremias 10, 21; Isaias 63,11; Salmo 78, 71; etc.). Este tema da origem aos maus pastores
(Jeremias 2, 8; 10, 21; 12, 10; 13, 20; 23, 1-4; 50, 6; Isaias 56, 11; Ezequiel 34, 2-6; Zacarias 11, 15-17),
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sobre o qual se vem inserir o do Messias, novo David que, como o primeiro (salmo 78, 70-72) fara pastar
as ovelhas e serd para elas um Pastor (Ezequiel 34, 23).

E & grande alegoria de Ezequiel 34, 1-31 que se liga intimamente o capitulo 10 de S. Jo3o. Seria
preciso |é-lo antes de iniciar a leitura do texto do quarto Evangelho. Ai se p6e em relevo uma situagdo
analoga ao Povo de Deus, um mesmo requisitdrio contra os maus chefes, uma progressdo semelhante e
mais do que uma expressao comum.

Devem também considerar-se os dados dos Evangelhos sindpticos. A imagem do Pastor
encontra-se ai, mais do que uma vez, ligada a das ovelhas e do rebanho, para exprimir a dignidade
messianica de Jesus (Mateus 9, 36 s.; 26, 31), a sua obra de misericérdia e de perddo (Mateus 18, 12-
14), a sua missdo e a sua func¢do de Juiz em relagdo ao povo de Deus (Mateus 10, 16; 25, 31 s.). A sua
imagem é pois familiar a Jesus.

O capitulo 10 de S. Jodo retine num Unico quadro todos estes dados. Mas aqui a imagem atinge
uma amplitude, uma forca, uma profundidade teoldgica e interioridade espiritual sem precedentes:
abrange toda a obra da Salvacdo e abre-se sobre o mistério do Conhecimento mutuo do Pai e do Filho.

3 — Estrutura do capitulo.

A seccdo do Bom Pastor compreende nitidamente duas partes: a pardbola (10, 1-5); a
incompreensdo dos ouvintes e a explicagdo das principais chaves da parabola (10, 6-21, 26-30).

Alguns exegetas créem descobrir nela elementos de diversas proveniéncias. Na prépria parabola
(1-5), o pastor é oposto ao ladrdo que se introduz por fraude no redil com o Unico objectivo de roubar; o
mesmo ponto de vista é retomado e desenvolvido na explicagdo (7, 10.14-16), com relevo particular
dado a “porta” (v. 7,9). Contudo aparecem outros elementos que parecem provir doutra parabola,
orientada de maneira ligeiramente diferente. Efectivamente em 11-13, o pastor é colocado em
contraste ndo com o ladrdo, mas com o mercendrio que cuida pouco das ovelhas e foge quando o lobo
se aproxima. E possivel que o evangelista tenha reunido e fundido num sé conjunto, em virtude da sua
afinidade, duas apresentacées préoximas mas distintas de Jesus Pastor. A primeira (1-5 . 7-10 . 14-16), a
mais desenvolvida, estd centrada na relagdo de conhecimento mutuo e de confianca entre o pastor e as

ovelhas; a segunda (11-13 . 17-18) na dedica¢do do pastor pelas suas ovelhas.

4 — Comentario

A pardbola (10, 1-5) descreve uma cena da vida pastoril da Palestina. As ovelhas de varios
rebanhos sdo metidas no redil, numa Unica cerca, circundada por um muro de pedras soltas. Ai passam
a noite debaixo da vigilancia de um guarda (o “porteiro da pardbola). De manha o pastor vem buscar o
seu rebanho para o levar para a pastagem. Apresenta-se 4 porta do redil. O guarda abre-lhe a porta e o
pastor chama as suas ovelhas, uma por uma. Todas tém nome, e saem quando o ouvem na voz do
pastor que, quando estdo ca fora todos os animais, Se coloca a frente do rebanho e se mete ao
caminho, emitindo um grito ou um estalido na lingua caracteristico que as ovelhas conhecem; e elas

seguem-no.

A esta descricdo do pastor com as ovelhas, opde-se em violento contraste a do desconhecido
que trepa o muro da cerca a socapa. As inten¢Oes deste ndo sdo sérias; é o ladrdo e o salteador. Para as

44 Equipas de Nossa Senhora



Evangelho de S. Jodo

ovelhas, é o estranho. Serda em vao que as chama; as ovelhas ndo se enganardo: ndo seguirdo um

estranho, mas hao-de fugir dele, porque ndo conhecem a voz dos estranhos.

S. Jodo conclui: Jesus contou-lhes esta parabola; eles porém, ndo entenderam em gque consistia

o que lhes estava a dizer. Trata-se dos Fariseus mas estes ndo se reconhecem nem se sentem atingidos.

Estdo cegos a seu respeito (9,41) e ndo tém olhos para a Revelagdo que os salvaria, desvendando-lhes
com a sua culpa, o mistério do Messias... O tema da incompreensao das pardbolas é, alids, um tema que
todos os evangelistas focaram (Marc. 4, 10-12; etc.).

A segunda parte do discurso contém as principais chaves da pardbola. As explicacGes estdo
centradas sobre a “porta” e sobre o “pastor”.

A propdsito da porta, duas exegeses, assaz diferentes, sdo propostas. Na primeira, Jesus
apresenta-se como a porta das ovelhas (10, 7). Tinha em mente, parece a porta de que falava na

pardbola, isto é a porta que da acesso as ovelhas, aquela por onde passa o pastor. Jesus é a porta no
sentido que para se dirigir legitimamente o rebanho é preciso passar por ele; como no caso de Pedro,
depois da ressurreicdo (21, 15 s.). Quem, pelo contrario, pretende receber doutra fonte, que ndo seja
Cristo, o direito de governar o povo de Deus, entdo é o ladrdo e o salteador da parabola. A explicacdo
visa os chefes judeus. No segundo caso (10, 9) Jesus apresenta-se como a porta onde passam, nao ja os
pastores, mas as préprias ovelhas que se dirigem a pastagem. Ainda neste aspecto Jesus é a porta, a
Unica porta da salvacdo. Ndo ha outras vias de acesso as pastagens da vida eterna fora dele, o Unico
Salvador, a luz do mundo (cf. Salmo 23, 2: Isaias 49, 9; Ezequiel 34, 14; Apocalipse 7, 17).

Quanto ao pastor, Jesus reivindica para si plena e totalmente tal cargo e dignidade. Ele é o Bom
Pastor. O texto original grego usa o adjectivo belo que sugere a ideia do pastor plenamente digno desse
nome; nele a nobreza e a majestade da condicdo de pastor resplandecem com todo o seu brilho.

E preciso insistir sobre a férmula Eu sou, duas vezes repetida. Esta expressdo caracteristica
reaparece muitas vezes no quarto Evangelho; “Eu sou o P3o da Vida” (6, 35-48); “Eu sou o P3o vivo” (6,
51); “Eu sou a Luz do mundo” (8, 12); “Eu sou a Porta” (10, 7.9); “Eu sou a Ressurreicdo (e a Vida)” (11,

25). “”Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida” (14, 16); “Eu sou a Cepa” (15, 1), O seu sentido ndo é

somente explicativo e declarativo. A férmula liga-se ao Eu sou, pelo qual Yahvé, no Antigo Testamento,
se revelava a Israel como seu Deus e Salvador, sempre presente e activo. (Exodo 3, 14; Deuteronémio
32, 39; Isaias 43, 10) . Tem valor de compromisso e promessa, e ao mesmo tempo de revelagdo: Cristo
compromete-se em relagdo as suas ovelhas e em relagao ao pai que Ihas confiou (10, 29). N3do traird a
sua palavra; ndo falhara a sua missdo. Sera sempre o Bom Pastor. Isso confere a sua palavra uma
indefectivel juventude e actualidade.

O bom pastor quer o bem das ovelhas e ndo, como o ladrdo, o seu morticinio. “O ladrdo ndo
vem sendo para roubar, matar e destruir. Eu vim para que as ovelhas tenham a vida. A vida &, no

Evangelho de S. Jodo como na Biblia, o resumo de todos os bens. Cristo, Bom Pastor, da-a com
munificéncia: em abundancia. Esta plenitude superabundante do Dom, que nos é concedido em Cristo,
€ uma das caracteristicas da teologia de S. Jodo (1, 14.16; 2, 6-8; 3, 34; 4, 16;6, 12; 13, 1).

Para lhes assegurar este bem da vida, o bom Pastor ndo recua diante do sacrificio da sua propria
vida: O Bom Pastor da a vida pelas suas ovelhas”. O seu amor é puro e desinteressado. Muito diferente

do mercenario, que a aproximacdo do perigo abandona o rebanho e foge, o Bom Pastor enfrenta o
inimigo e imola-se pela salvacdo das ovelhas. E que, ao contrdrio do mercenario, as ovelhas pertence-
Ihe, sdo dele, ossos dos seus ossos e carne da sua carne. Identifica-se com elas. Tudo o que lhes diz
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respeito o atinge no corag¢do. Cristo adoptou-nos e solidarizou-se connosco até este ponto. E evidente
gue aqui a realidade faz rebentar a imagem. Nunca nenhum pastor sacrificou a vida pelas ovelhas. S6
Jesus é o verdadeiro pastor, como é o verdadeiro pdo, a verdadeira luz, a verdadeira cepa. Ele é, na sua
pessoa, aquilo de que tudo o mais é apenas um esboco: plenitude de graca e de verdade (1, 14.16).

Entre o Bom Pastor e as suas ovelhas existe um laco de conhecimento reciproco que 0s une
estreitamente: “Conheco as minhas ovelhas e as minhas ovelhas conhecem-me”. O verbo conhecer

deve entender-se em toda a riqueza do sentido biblico (cf. Oseias 2, 21 s.; 4, 2; 6, 6; Exodo 33, 12;
Provérbios 2, 5; Salmo 87, 4; 91, 14; etc.).

Ultrapassa o plano do simples conhecimento, e designa uma “experiéncia” vital, pessoal,
comprometendo todo o ser. O conhecimento é presenca intima de pessoa a pessoa, acolhimento e
confiangca mutua, comunhdo de coragdo e de pensamento; é todo penetrado de afei¢do, de simpatia, de
sentimento de posse reciproca aceite e querida. A Biblia emprega-o inclusivamente para significar a
unido do homem e da mulher (Génesis 4, 1). Jesus ndo hesita em comparar a sua intimidade de bom

“«

pastor para connosco, as suas ovelhas, com aquela que existe entre o pai e ele: “... como o Pai me

conhece e eu conheco o Pai”. Ora esta unido é presenca espiritual de um no outro; “O Pai estd em Mim

e Eu estou no Pai” (10, 38; 14, 10). Tal é a afinidade de Cristo com os seus discipulos. As ultimas palavras

da oracdo sacerdotal serdo: Eu neles!” (17, 26).

A esta comunhdo de amor, do pastor e das suas ovelhas, quem é admitido? A resposta é
francamente universalista: o afecto e o amor do Pastor estendem-se a todos os homens, sem distingao
de raca ou de nac¢do. O Bom Pastor tem em toda a parte ovelhas prontas a escutar a sua voz (v. 16) e a
segui-Lo (v. 27). Quer ser o responsavel por todas elas: “A essas também tenho de conduzir”. Jesus ndo

fala em as conduzir ao redil do antigo Israel, mas em as agregar ao Unico rebanho que Ele conduz a vida
eterna. Este rebanho é a Igreja, o Unico rebanho reunido sob o cajado do Unico Pastor.

Se Jesus volta, para terminar, ao pensamento da sua morte (v. 17 s.), é porque precisamente da
sua morte nascera este Unico rebanho. Como se escreve com muita felicidade, Jesus “ndo da avida por
um rebanho existente, mas constitui-o ao morrer; a morte de Jesus faz surgir o novo povo de Deus”
(1)'. E preciso alids ndo separar da sua morte a ressurreicdo. Porque é por ela que o bom Pastor leva ao
termo a obra que |he foi destinada pelo Pai: “E por isto que meu Pai me ama: por eu dar a minha vida,

para retoma-la” (v.17). E preciso ler esta frase duma assentada e sé parar depois do: para retoma-la. O

Pai ama Jesus pela sua obediéncia até ao sacrificio de si mesmo pelas suas ovelhas, mas também pela
vitdria final que obteve sobre a morte e que é o termo final deste sacrificio. O Pai compraz-se neste
Filho, Bom Pastor, que arranca o rebanho a dominagdo das trevas e da morte e o conduz, salvo, para a
luz da vida. As primeiras idades cristds detinham-se com predileccdo neste aspecto da pardbola do bom
Pastor. Era para eles, por exceléncia, a pardbola do Salvador e é por isso que se encontra tantas vezes
representada nas criptas funerdrias das catacumbas.

Jesus afirma, para concluir, a absoluta liberdade do seu sacrificio: “Dou a minha vida... Ninguém

ma tira; Sou Eu que a dou por Mim mesmo. Tenho o poder de a dar e o poder de retoma-la”. Ninguém

constrange o bom Pastor a dar a sua vida pela salvagdo das ovelhas. O seu sacrificio ndo é mais do que o
efeito do seu amor e da sua obediéncia em relagdo ao Pai. O quarto Evangelho retoma muitas vezes este
ponto capital (13, 1-3; 14, 20 s.; 17, 19; 18, 4; 19, 30). E com uma homenagem ao pai, como Fonte
primeira de toda a obra de salvacao, que termina o sermao de Jesus “Foi esta a ordem que recebi de

™ H. Van den Bussche — ”L‘Evangile du Verbe, 11, coll. Etudes Religieuses 752, Bruxelles - Paris 1961, pagina 49.
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meu Pai”. Toda a gldria de Jesus Bom Pastor, consiste em revelar o Pai. Nele, o amor do pai pelos
homens aparece totalmente revelado e plenamente activo.

Perante o Bom Pastor, duas caracteristicas distinguem as ovelhas. “As minhas ovelhas ouvem a

minha voz... e elas seguem-me”. A voz de Cristo é para elas a voz do Salvador que ndo engana; a sua

palavra, a palavra do Filho a quem o Pai entregou tudo (3, 35 s.; 5, 20 s.; 10, 29; 12, 50; 13, 3; 18, 37).
Elas seguem-no, obedecem, elas acreditam (3, 21, 36); elas entram na escola do pastor (6, 45); elas
acompanham o Cordeiro, que é também Pastor (7. 17) para onde quer que ele va (Apocalipse 14, 4).
Elas caminham na sua luz e na esteira dos seus passos (8, 12).
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TEMA N2 8 —S.JOAO 11, 1-54

A ressurreicdo de Lazaro

1 - Localizacdo no Evangelho.

A narracdo da ressurreicdo de Lazaro ocupa o centro da ultima sec¢do do Evangelho consagrado
ao ministério publico de Jesus. Depois serd a paixdo. Esta seccdo é dominada pela festa da Dedicacdo
(20, 22), que caia no inverno, no més de Dezembro. Nela se celebrava o aniversario da purificagao por
Judas Macabeu do Templo profanado por Antioco Epifanio (1 Macabeus 4, 36, 59); 2 Mac. 1, 1-2, 19; 10,
1-8). No decorrer desta festa Jesus vé-se intimado pelos chefes Judeus a dizer claramente se é o Messias
(10, 24). A sua resposta, considerada blasfema, obriga-o a retirar-se para o outro lado do Jord3do (10, 25-

42), a espera da sua Hora. E ali que Ihe chega a noticia da doenca de Lazaro.

2 — Estrutura e sentido da narracdo

Podem distinguir-se duas partes principais: - a doenga, a morte e a ressurrei¢cdo de Lazaro: 11, 1-
44; - a reunido do Sinédrio que decide a morte de Jesus: 11, 45-54.

Por esta narragao se vé o papel que desempenha no drama evangélico a ressurrei¢cdo de Lazaro.
E ela que lhe precipita o desenlace mas, também, prefigura, pelo dominio de Jesus sobre a morte, a
passagem gloriosa. Adivinha-se a luz que este acontecimento lanca sobre o grande problema humano
da Morte...

3 — Comentario

A narragdo comega de maneira abrupta, tal como a do cego de nascenga (9, 1). Havia um homem

doente ... S. Jodo apresenta em seguida as personagens: Lazaro e as suas duas irmds, Maria e Marta.
Maria é descrita, por antecipa¢do, como aquela que ungiu o Senhor de perfume. O facto sera sé referido

no capitulo seguinte (12, 1-8) mas o evangelista supde-no ja conhecido pela comunidade crista a qual se
destina o Evangelho.

A suplica das duas irmas é um modelo de discricdo: “Senhor, olha que estd doente aquele de

quem és amigo”. Este pedido lembra o de Maria em Cana (2, 3). E um apelo 4 amizade de Jesus, porque,

especifica Jodo, Jesus era amigo de Marta, de sua irm3d e de Lazaro. Encontra-se aqui uma daquelas

pinceladas muito humanas que abundam no quarto Evangelho, especialmente nesta narracao.

A resposta de Jesus domina todo o acontecimento. Desvenda de antemado o significado: Essa
doenca ndo é de morte”. A morte ndo terd a ultima palavra. Mais ainda, esta doenca vai servir para

manifestar a derrota da morte. Neste sentido, é para gléria de Deus; sera ocasido de demonstragao

brilhante da presenca e do poder de Deus. Cristo acrescenta: Ela deve servir para glorificar o Filho de

Deus. E, efectivamente, por Cristo que Deus vai manifestar a sua gléria. Segundo uma doutrina
constante no quarto Evangelho é em Jesus que o Pai vai ser glorificado (cf. 13, 31 s.; 14, 13; 17, 1).
Porque o pai ama o Filho: tudo entregou em sua mao (3, 35; 5, 22.26; 13, 3; 17, 2; cf. Mateus 11, 27;
Lucas 10, 22); ligou a sua gldria a de seu Filho (5, 23; 8, 50.54). A ressurreicdo de Lazaro sera, como foi
dito acima, a mais brilhante das suas maiores obras, que Jesus tinha predito que o pai lhes mostraria e

com que os chefes judeus ficariam admirados (5, 20 s.).
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A atitude de Jesus, depois de lhe terem anunciado a doenga, tem o seu qué de desconcertante:
ainda ficou dois dias no sitio onde se encontrava. Deixa a morte o tempo para completar a sua obra. S6

entdo se pde a pde a caminho. Era preciso esta espera para o Sinal que queria realizar.

A noticia da partida para a Judeia provoca verdadeiro panico entre os discipulos. Depois das
ameacas de lapidacdo que se seguiram ao sermdo da festa das Tendas (8, 59) e da Dedicacdo (10, 31), a
Judeia tornou-se um papao para eles. A perspectiva de voltar para |a deixa-os consternados: é como se
Jesus decidisse caminhar para a morte. Dai os seus protestos: “Rabi, ainda agora procuravam os Judeus

apedrejar-te e Tu vais outra vez para [a!”

A resposta de Jesus toma a formula de uma pardbola. Compara a existéncia humana — que é a
sua —a um dia de marcha. Enquanto é dia, pode-se caminhar sem receio: ndo se tropeca. Vinda a noite é
outra coisa: tropeca-se porque nao se tem a luz. Jesus quer dizer que Ainda n3do chegou a sua hora;

pode dirigir-se para junto de Lazaro: o perigo sé serd real quando chegar a “noite”.

Da parabola, Jesus passa ao enigma. Acrescentou: “O nosso amigo Lazaro estd a dormir; mas Eu

vou | para o despertar”. Os discipulos tomam estas palavras a letra: “Senhor, se estd a dormir salvar-se-

7

a...” Este género de equivocos é caracteristico do quarto Evangelho (cf. 2, 20 s.; 4, 15; 6, 27 s.; 7, 33-36;

13, 36 s.; 14 2-6; etc.). Disse-lhes entdo Jesus abertamente: “Ldzaro morreu e Eu, por vossa causa, estou

contente por |a ndo ter estado, para que vOs acrediteis”. Jesus revela, com a razdo da sua demora em

responder ao apelo de Marta e Maria, o sentido e o fim do sinal que tem intencdo de realizar. Era
preciso que Lazaro morresse, para se demonstrar o poder de Jesus sobre a morte; por este facto sera
esclarecida e confirmada a fé dos seus discipulos em face dos acontecimentos, muito préximos, da sua
Paixdo. A ressurreicdo de Lazaro fortifica-los-a mais tarde na fé em Jesus ressuscitado. Entdo Tomé, que

é chamado Didimo um dos apdstolos, dos qual agrada a Jodo por em relevo a personalidade (cf. 14, 5;

20, 24-29) — da provas duma sombria resolucdo. Diz aos outros discipulos: “Vamos nds também, para

|II

morrermos com Ele!” A subida do Jord3ao para Betania toma o aspecto de uma marcha ao encontro da

morte.

Quando Jesus chega a Betdnia, Ldzaro estd morto e sepultado ha quatro dias. Os funerais

faziam-se no prdéprio dia do falecimento (v. 39; cf. Actos 5, 6-10). Jesus detém-se a entrada da aldeia de
Betania (v. 30), ndo entra em casa das duas irmas, cheia de gente vinda para as condoléncias. Espera
gue Maria e Marta o venham procurar. Isto da ao Evangelista ocasido para descrever a atitude e o grau
de fé de cada uma delas e de relatar as palavras de Jesus que vao acabar de explicar o sinal. Marta é a
primeira a apresentar-se, e dirige a Jesus terna censura que é um acto de fé: “Se ca estivesses, Senhor,

17

ndo teria morrido meu irmao!” Acredita na amizade de Jesus e no seu poder sobre a doenca: teria

podido — e certamente querido — impedir seu irmdo de morrer. Contudo ela ndo tem ainda fé no seu
poder sobre a prépria morte. E por isso que quando Jesus lhe diz: Teu irmado ressuscitard!” — “Eu sei,
responde Marta, gue ha-de ressuscitar na altura da Ressurreicdo, no ultimo Dia”. Jesus tinha querido

insinuar que ia ressuscitar Ldzaro, mas Marta ndo compreendeu. Entdo diz-lhe Jesus: Eu sou a

Ressurreicdo”. As palavras “e _a Vida” faltam em alguns bons testemunhos do texto; o que se segue
contém, alias, o equivalente. Com efeito Jesus prossegue: “Quem acredita em Mim, mesmo gque venha a

morrer, vivera”. A interpretacdo deste versiculo tem as suas dificuldades: Pergunta-se de que morte se
trata: fisica ou espiritual? Trata-se provavelmente das duas, mas primeiro da morte fisica, por causa do
contexto.

Efectivamente Jesus vai ressuscitar Lazaro fisicamente e revelar-se, por isso, o principio e o
autor da ressurrei¢do futura dos corpos (cf. 5,28). Mas Jesus parece visar, para além da morte fisica, a
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morte espiritual (cf. 5, 24 s.). Doutra maneira ndo se vé o que significaria o versiculo que segue: “E todo
aquele que acredita em Mim ndo morrera jamais”. Desde este momento que Jesus € para os homens o

principio de uma vida que ndo passara: aguele que acredita nele ja passou, gracgas a essa mesma fé, da
morte para a vida (5, 24 s.); triunfou da morte (cf. 3, 15s.; 4, 14; 5, 40; 6, 40; 47 s.; 8, 51 s.; 10, 28; 14, 6;
1Jodo 5, 12).

Na expressdo “Eu sou a Ressurreicdo” convém, portanto, sublinhar a forca do Eu Sou. Jesus ndo
é somente aquele que se impde a morte e que da a vida. Ele é a ressurreicdo e a Vida. Entrar em
contacto com Ele é entrar em contacto com a prépria Vida. Escuta-Lo e acreditar nele é ressuscitar e
viver desde ja. A ressurreicdo dos corpos, no ultimo dia, ndo fard mais do que consumar o dom da vida
eterna, concedida, desde hoje, ao crente (6, 54).

A significacdo do milagre encontra-se agora plenamente estabelecida. A ressurreicdo de Lazaro
serd o sinal da Ressurrei¢do final dos homens ao apelo de Cristo, e da Vida indefectivel que possuem
desde ja aqueles que acreditam n’Ele. E preciso ainda acrescentar que esta ressurreicio é o sinal
profético da propria ressurreicdo de Jesus; porque o Senhor da morte ndo pode ser vencido por ela. A
morte ha-de fatalmente quebrar-se contra Aquele que é a Vida (14, 6; 20, 31).

A pergunta de Jesus: “Acreditas isto?” Marta responde por uma profissdo de fé, cujo alcance

exacto ndo é evidente: parece que Marta adere com confianca as palavras de Jesus, sem todavia lhes
apreender todo o significado. Acredita com todas as forgas. Que ele é o Cristo, o Filho de Deus, que

havia de vir ao mundo e entrega-se-lhe cegamente.

Marta corre entdo a procurar a irma: “Esta ali o Mestre e manda-te chamar”. A atitude das duas

irmas revela temperamentos muito diferentes. Maria parece toda afectividade. Ao ouvir a noticia,

levanta-se prontamente e vai ter com Ele. Repete as mesmas palavras de Marta. “Se cd estivesses,

Senhor, ndo te ria morrido meu irmdo!” mas caindo aos pés de Jesus a solucar. Esta despedacada e

suplicante e Jesus ndo resiste ao espectdculo desta dor. S. Jodo ndo receia dizer que Ele se perturbou;
como acontecera na Ultima Ceia (13, 21).

Ha uma palavra que apresenta dificuldades: S. Jodo nota, por duas vezes, que Jesus teve um
frémito no seu intimo (v. 33, 38). Esta palavra significa um choque intimo ligado a emocao, perturbagao

violenta, indignacdo. Encontra-se em Marcos 1, 43; 14, 5; Mateus 9, 30. Como explicd-lo? Uns pensam
num momento de indignacdo da parte de Jesus, diante da pouca fé que encontra; outros, uma espécie
de célera diante dos estragos da morte e do pecado. Fosse como fosse, Jesus, perturbado, chora. A vista
destas lagrimas, tdo humanas, os que estavam presentes dividem-se em duas categorias. Uns, sensiveis
a tanta humanidade, reconhecem com simpatia, como era profunda a sua amizade a Lazaro; diziam
entdo: “Olhem como Ele o estimava!”. Outro admiravam-se, ndo sem maldade que, tendo curado o cego

de nascenca, nao tivesse impedido a morte do seu amigo.

Jesus, manifestando de novo um frémito, pediu para o conduzirem ao tumulo de Lazaro. Apesar
da observacdo de Marta — ainda incrédula, parece, mas firmemente chamada a fé — Jesus manda tirar a
pedra do tiumulo. A oragdo que entdo pronuncia em voa alta, diante de toda a assisténcia, sé tem um
fim: Manifestar publicamente em accao de gracas, a unido do Filho com o Pai, que o ouve sempre, e por
ela apresentar antecipadamente o milagre como Sinal que devera convencer aqueles que sdo
testemunhas da missdo de Jesus: para que acreditem que Tu me enviaste. Considerado no ambito desta

oracdo, o milagre aparecera como a pura manifestacdo da gldria de Deus (v. 40) ou, mais precisamente
da gldria do pai revelando-se no Filho. Serd a ilustracdo viva do discurso de 5, 19-30. C. H. Dodd
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mostrou, entre outras coisas, o paralelismo estreito que existe entre a descricdo da ressurreicdo de
Lazaro (v. 43) e 0 passo 5, 28.

A ressurreicdo de Lazaro é narrada sobriamente: “Bradou em alta voz: “Lazaro, vem para foral”

I”

O morto saiu, ligado de pés e m3dos com ligaduras e a cara envolta num lencol”. Mas esta sobriedade

ultrapassa em vigor a narrac¢ao da visdao de Ezequiel 37, 1-10. O acontecimento completa o ensinamento
do quarto evangelho sobre Jesus e do dom da Vida. O poder de vivificar, concedido a Jesus pelo Pai (5,
26), estende-se a todo o homem, até no seu corpo. A ressurreicao dos mortos no ultimo dia, a voz de
Cristo, sera o remate da obra de vida que o pai realizou pelo Filho (5, 28; 6, 39 s.).

Como na conversa com Nicodemos, igualmente a narragdo da ressurreicdo de Lazaro termina,
bruscamente, sem a menor indicacdo sobre os sentimentos de Lazaro e das suas irmas. O Evangelista
deixa o leitor com estas palavras: “Desligai-o e deixai-o ir” Fiel ao seu propdsito essencialmente

teoldgico, Jodo interessa-se, pelo contrario, com a reaccdo de fé de muitos do judeus, assim como das

diligéncias de alguns junto dos Fariseus. Estas ddo origem a uma reunido extraordinaria dos membros do
Sinédrio. Os sumos-sacerdotes e os fariseus reuniram-se em conselho e diziam: “Que havemos de

fazer?...” Os Judeus que pediam a Jesus, no comeco do seu ministério o sinal que justificaria a sua
atitude contra os vendilhdes do Templo (2, 18; cf. 6, 30) decidem hoje a sua morte, precisamente —
exemplo da ironia joanica — porque faz mitos milagres e com demasiado esplendor... Fingem recear um
movimento messianico, que provocaria reac¢do violenta da parte dos Romanos (cf. 19, 12) e poria em
perigo o Lugar (Santo), isto é provavelmente o Templo e a prdpria existéncia da Nagdo judaica. As
palavras de Caifds, que pedem a morte para Jesus, como salvaguarda da nag¢do, soam aos ouvidos de S.
Jodo e de todo o cristdo como uma profecia da Redencdo. Caifas proclama, sem o saber, o préprio
sentido da morte de Jesus: com efeito Ele devia morrer para trazer a unidade os filhos de Deus gque

andavam dispersos.

A partir desse dia, conclui S. Jodo, deliberaram eles dar-lhe a morte. Jesus, por isso, jd nao

andava abertamente entre os judeus.
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